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Gamelion- Rituali Matrimoniali

"Il matrimonio e il mistero per eccellenza."

(Men. orat. inRhet. Gr Il pp. 408, 12 ss)

"Ad Aphrodite e stato assegnato il tempo nella giegle fanciulle in cui esse devono sposarsi, € il
resto delle osservanze che sono ancora oggi paltéecgrimonie nuziali, insieme ai sacrifici e alle

libagioni che gli uomini offrono a questa Dea." ¢Di 5.73.2)



Periodo e modelli divini- Hierogamia/Theogamia

Processione nuziale- Demetra, Dioniso e una Dadagoila processione. Attica, 520 aev. ora al

Walters Art Museum.

~

“Il mese attico di Gamelion, dedicato alle nozaé,aresiede Hera nuziale ( )” € il settimo
mese del calendario e cade sempre in pieno invessendo il mese che sempre segue il Solstizio
Invernale- per questo € anche il primo mese dehcrio solare, quello secondo cui si contano gl
anni. Infatti, a proposito delle nozze, ricordastotele nella Politica: “la stagione dell’anno deve
essere presa in considerazione; secondo la nastrea attuale, le persone generalmente limitano i
matrimoni alla stagione invernale, e a ragioneetptti dei fisici e dei filosofi naturali a proptus
della generazione devono essere studiati dagBisjesitori.” La stagione invernale & sempre stata
riconosciuta, fin dall’eta omerica, come il periadigll’anno in cui e piu opportuno celebrare i

matrimoni, infatti “il Dio ha concesso un buon ni@tonio nella stagione invernale.”

Il mese prende il proprio nome dal fatto che iresscelebrano i matrimoni ed € appunto sacro a

Hera, e in questo mese “gli Ateniesi celebranofesta che chiamano nozze sacre di Zeus ed



Hera.” La data precisa di questa festa rimaneatalse: il calendario di Torico dice

semplicemente: “nel mese di Gamelion, per HeralpElieros Gamos..”

Certo é che i matrimoni devono cadere lontani dallaa Piena, e che il primo giorno del mese dei
matrimoni € una data assai indicata, infatti: Afiéniesi sceglievano per i matrimoni i giorni verso
la congiunzione e compivano allora le Theogamiaspedo conformemente a natura che quello
fosse il primo matrimonio, trovandosi la Luna imganzione con il Sole.” Lo conferma anche un
passo delle Supplici di Euripide, in cui si alludeactamente alla congiunzione di Sole e Luna, e
quindi all'inizio del nuovo mese: “Quale luce, gaiahdianza il carro del Dio del Sole fa
risplendere, e la Luna sopra il cielo, dove esgicc attraverso la tenebra, nel giorno in cuiit&c
di Argo ha levato il suo canto di gioia al mio mamnio.” Non é secondario ricordare che uno
scolio a Teocrito ci informa che gli uomini innaratrrivolgevano le loro preghiere al Sole, le

donne alla Luna.

C’e anche un passo in Ateneo che ci informa ché $egtava recando a celebrare un Matrimonio
Sacro nella sua casa il ventinove del mese ( " 1 ) nella speranza di poter essere
invitato al banchetto del quarto del mese (il batichdei Tetradistai in onore di Aphrodite) in casa

di altre persone; perché diceva che i segni defla &ano sempre tutti favorevoli.”

Bisogna pero anche ricordare che il 27 del mesaléndario di Erchia prevede sacrifici alla
Kourotrophos, a Poseidone, a Hera Teleia e ZewsoReltutti sull’altare di Hera ad Erchia.
(Sacrificio di un maialino alla Kourotrophos, di up@cora adulta ad Hera (la pelle alle

sacerdotesse), una pecora adulta (M)a Zeus Tetedigjna pecora adulta (M) Poseidone)

| calendari dei demi, le citazioni e frammenti dlendari privati fanno pensare che questa festa
fosse celebrata sia pubblicamente sia privatampotghlicamente, in quanto tutta la polis onora le
nozze sacre degli Dei, ma anche privatamente,antguper tutte le coppie sposate cadeva in questo
periodo I'anniversario del matrimonio- quale miglrapndo per celebrare se non onorando le

divinita che hanno reso possibile un tale legame?

Si puo quindi ipotizzare che siano due le dategiadi, I'inizio del mese di Gamelion e quindi il
ventisettesimo giorno- e questo vale anche pegliEbcazione dei matrimoni dei mortali, dal
momento che, come abbiamo visto, da quello deglpB®r/iene quello degli uomini.



Hera delle Nozze, che solleva il velo. Dall’Elladesecolo, ora al Boston Museum.

Hera infatti € celebrata come Teleia e Zygia, Cdie presiede alle unioni: “a Lei infatti
sacrificano le fanciulle durante i sacrifici chepedono il matrimonio (proteleia, vedi sotto), e ad
Artemide e alle Moire.” Dunque Zeus Teleios ed Heeteia presiedono alle nozze: “Hera Teleia e
Zeus Teleios usavano essere onorati durante immatij essendo i guardiani delle nozze. Il
matrimonio € il telos’ (fine, rito..). Quindi il sacrificio che si celedbprima del matrimonio é detto
proteleia(che precede il rito matrimoniale). Da notare lehperfezionetgleiote$ che naturalmente
spetta all'uomo e di due generi: la cognitiva, cheamiamo conoscenza, e I'appetitiva, che

chiamiamo virtu.”

Che la funzione specifica di Hera Teleia sia queilpresiedere alle nozze e chiaro, perché “Hera
Teleia, sposa del letto nuziale di Zeus” e caudla denerazioni (e degli inizi, ed e per questoithe
primo mese solare e quello in cui si celebranotrimani). Cosi canta il coro delle Tesmophore

nella commedia di Aristofane: “Leviamo un inno adré Teleia come e appropriato; Ella si diletta

del coro e custodisce le chiavi del matrimoniofathi, fra i Thesmoi di Demetra rientra anche I’



unione matrimoniale che porta perfezione e compimealla vita umana; Demetra ed Hera inoltre,

discendendo dalla monade di Rhea, appartengorandgralla serie delle Dee generatrici di vita.

Inoltre, ad Aphrodite spettano la supervisioneadtdhciulle, gli anni in cui si maritano, e tutee |
cose che sono relative alle nozze- nell’Oresteaeviavocata a fianco di Zeus Teleios ed Hera
Teleia, come protettrice del matrimonio- “e tuttégvutti gli uomini fanno i primi sacrifici a Zeus
Teleios ed Hera Teleia, perché Essi sono colordhaheo dato origine e scoperto tutte le cose.”
Infatti, tutte le cose che Zeus genera in modorpatesono generate da Hera, “vivificante fonte di
tutte le cose, madre dei poteri prolifici”, in mon@terno, in quanto Ella, in ciascuna triade, ha
sempre il ruolo mediano, quello che Proclo defmi$ontale’, quello della generazione e
prolificazione (delle anime ed intellettiva); paresto il Poeta narra il mito secondo cui Hera
domanda la magica cintura ad Aphrodite: 'unione £eas rappresenta il processo demiurgico di

creazione, cui Hera deve impartire la Bellezza plhdite.

Ovwviamente, sono questi Dei a presiedere alle naazpianto hanno stabilito le Theogamia, Nozze
Sacre: “cosi si compi anche il sacro matrimohigt ( ! ) degli Dei immortali, sovrani
dell’Olimpo, che generod la Sovrana Rhea: perchénico letto in cui possano dormire Zeus ed
Hera prepara la vergine Iris, che purifica le S@ancon la mirra.” Che Hera e Zeus siano sposati e
siano fratello e sorella deve essere interpretatoaniera allegorica, come sostiene, fra gli altri,
Plutarco: “Hera viene intesa come l'aria che é smstanza umida; percio dice anche ‘ed Hera stese
aria densa dinnanzi’; Zeus invece é l'etere, vale@la sostanza infuocata e calda ‘Zeus ebbe in
sorte il vasto cielo nell’etere’. Furono dunque d¢desati fratelli a motivo della loro contiguita e
somiglianza...come conviventi e condivisori del tabanuziale, perché dalla loro congiunzione

nascono tutte le cose.”



Hera Nuziale e Zeus- dal Tempio di Hera a Selinuviteseo Archeologico di Palermo.

In Atene dunque, si celebrano nello stesso mede sleeros Gamos dei Sovrani degli Dei sia i
matrimoni dei mortali, che portano a compimentta perfezionetélog grazie alle potenze di
gueste due divinita. Un accenno al rituale anndalle Theogamia in Creta si trova in Diodoro
Siculo: “gli uomini dicono anche che il matrimordoZeus ed Hera ebbe luogo nei pressi di
Cnosso, in un luogo vicino al fiume Therenos, dogead® un tempio in cui i nativi del luogo
annualmente offrono sacrifici e imitano la cerindel matrimonio, nel modo in cui la tradizione

narra che si compi in origine.”

“Tutto cio che Omero dice dell'unione di Zeus ed#&lé affermato in modo teologico, ossia

simbolicamente e misticamente.”

“La vide Zeus che raduna le nubi, e quando La Japassione invase il Suo animo saggio, come
guando la prima volta si unirono nell'amore...a Lesicdisse Zeus che raduna le nubi: “Hera, non

devi avere timore che ci veda qualcuno degli Déegli uomini: versero intorno una nube dorata, e



non potra vederci neppure il Sole, che fra tuttishiice piu penetrante.” Cosi disse il figlio di
Crono, e prese fra le braccia la Sua sposa, e diottaro la Terra fece crescere tenera erba, loto

rugiadoso, croco e giacinto morbido, fitto, cheseparava dal suolo.”

Questo passo dell'lliade, la celebre e bellissicena sul monte Ida, era uno di quelli che, secondo
Platone, non dovevano essere noti ai piu, in quamtone comprendevano la simbologia e
rischiavano cosi di attribuire agli Dei carattecise umane. Una spiegazione, a parte quelle
indagate poco sopra, € che questa scena rappriesBritnavera- possiamo dire che si tratta
dell'interpretazione piu semplice, piu ‘naturalisti, che ovviamente rimanda alle realta superiori
per analogia: “Omero ha mescolato quest’aria (Hallatere. Per questo Zeus si trova sulla vetta
piu alta della montagna..qui I'aria, mescolata beiere, si confonde con esso in un’unica sostanza.
Icasticamente dunque Omero ha detto “Cosi didggid di Crono, e prese fra le braccia la Sua
sposa’. L’etere infatti circonda tutt'attorno e addria I'aria che si estende al di sotto di essbaE
mostrato che il risultato della loro unione e mdsigpa € la stagione primaverile “sotto di Loro la

Terra fece crescere tenera erba, loto rugiadosop@ giacinto morbido, fitto..”

La spiegazione naturalistica, e il riferimento @réatore della stagione primaverile che sparse
guesta nube attorno alla cima dell’lda”, imandafia spiegazione piu segreta...Quello che si pud
dire e che in Argo quanto riguardava le nozze daHeZeus era parte di ‘iniziazioni indicibili’ e,
allo stesso modo, quanto riguardava il matrimomlbanTradizione veniva classificato, anche dagli
autori piu tardi comemysteria: “$ %! "...e “potrai trovarli nei Discorsi Mistici e nei

Matrimoni Sacri, di cui parlano le dottrine segréte

Proclo, nel Commento al Parmenide, riferisce chanda i Teologici parlano di ‘nozze sacre’, si
stanno riferendo allloinonia(unione, comunanza) degli Dei attraverso le copgpime: “i Teologi
hanno preso in considerazione questa comunanzialkigielle divinita coordinate fra di loro (di
pari livello), e 'hanno chiamata nozze di ZeudHsta, di Cielo e Terra ...ed & necessario
comprendere la peculiarita di ciascuna, e tragfenra comunanza di tale specie dagli Dei alle

Idee I'una con l'altra.” Non & certo un caso itéathe menzioni le nozze di Zeus ed Hera e subito
dopo quelle di Urano e Gaia; infatti, guesto mabmio fa parte dei Misteri, e, anche nel Commento
al Timeo, Proclo associa la celebrazione dello ¢i€samos ai Misteri e alla mistica frase rivolta a
Cielo e Terra durante le Plemochoai, quello chellfgpdefinisce come “il grande mistero nascosto
dei Misteri Eleusini” Forse per questo motivo anth&ourotrophos e Poseidone figurano fra gli



Dei cui sono resi onori durante i sacrifici del tisette a Zeus Teleios ed Hera Teleia; da non
dimenticare infine che, esattamente nove mesi ttopozze sacre- e i matrimoni dei mortali-
ricorreva in Pyanepsion, il terzo giorno delle Tinephoria, la festa di Kalligeneia, ‘la bella

nascita’.

(Schol.ll. XVl 491. 1156; BekkAnecd 228, 26; AristMet 1.6, 535d; TheophHist. Pl. 7.1, 2;
Phot. s.vhieron gamonSuda s.vTeleig Proteleig Hesych. s.vDomos hemiteléschol. Pind.
Nem 10.31;0lymp 6, 149; schol AristThesm 982; Arist.Politica, 7.16, 23; Theocid. 17; Diod.
Sic. 5.72.4}liade, X1V, 340; schol. Esioddzrga 782; AthenDeipn VI, 42; Procloin Parm I
779,in Tim.146-49, 79, 111 190jn Polit., p. 388; EurSuppl 990; SEG 26 136 L. 32; schol.
Theocr.2 .10; SEG 21 541, 27, 33-42; Paus. 8. 22r.Zsramm Quest. Om39; Plut.Quest. Om
96)

Rituali

Il matrimonio ha tre fasi:
-cerimonie pre-matrimonialproaulia
-giorno delle nozzegamos- ekdosis
-cerimonie post-matrimonialepaulia

In tutto, la durata canonica e di tre giorni.

Fidanzamento

Precedente alle nozze, c'e il fidanzameatgye chiamato anchengyesigDem. 46.18; Is. 3.53;
Tod, GHI I 100; il verbcengyosignifica esattamente "io concedo [una donnaposa” Suda s.v.
& ' ). Sitratta di una cerimonia abbastanza infornmataui il custode legale della fanciulla (il
kyrios) e il futuro sposo (o il suo custode legale) sicadano sulla futura unione. Si puo dire che
guesto 'accordo pre-matrimoniale’ sancisca laduatidita, anche legale, del matrimonio e della
conseguente discendenza (Dem.59.51-4; 66.18);l@sagna ricordare che il termieagyeindica
in modo specifico il "vincolo del matrimonio”, meagamossta ad indicare piu propriamente la

sua consumazione (Poll. 3.37-8)



La parolaengyerimanda a qualcosa 'posto in mano'; in Menandrd@ 20) ne abbiamo un buon

esempio:

"Pateco: ti do questa fanciulla cosi che possapofigli nel mondo all'interno del legame delle

nozze.
Polemone: la accetto.
Pateco: accetto di provvedere ad una dote dileattper lei.

Polemone: accetto anche questo- con piacere."

Questa e la formula generale che si pronuncia deltargtretta di mano fra i due uomini: "ti offro la

fanciulla in sposa perche possa darti figli leqitti( i i (" 96) i -
Men. Perikeiromeng894-895; cfr. Hdt. 6.130)

Perche tanta importanza alla generazione di figtifl certo secondo I'ottica giudeo-cristiana, tutto

al contrario: la spiegazione la forniscono il diviRroclo (Inno ad Aphrodite) e un passo del
Simposio (207a5) del divino Platone: dall'lnno tA{Erotes) ancora sempre sono supervisori delle
molteplici varieta dei canti nuziali, in modo dag@urre una razza immortale di uomini che molto
sopportano da un'origine mortale" e dal Simpodiadngiungimento dell'uomo e della donna, in
realta, € un dare alla luce. Questo atto, ebbediwjrd, e nell'essere vivente che & mortale vi €
questo di immortale, il concepimento e la procreaei..perché la procreazione é cio che di eterno e
di immortale puo toccare a un mortale." Non sola,anche nelle Leggi, Platone pone come
principio della nascita di ogni Stato (721b-c)dtazione coniugale- dunque immortalita propria e
della stirpe e dello Stato: “in certo modo il genamano per una certa sua natura prende parte dell’
immortalita, di cui ognuno ha innato e profondoideso: e questo desiderio consiste nel diventare
celebri , evitando di rimanere senza nome una obiéasi € morti. La stirpe degli uomini &
connaturata con il tempo nella sua totalita, peforecompagna e lo accompagnera fino alla fine,

e in tal modo & immortale, per cui lasciando iifegl figli dei figli e restando sempre identicama,

mediante la generazione dei figli prende partéidetiortalita.”



A volte la scena del fidanzamento é rappresentatheasui vasi detti loutrophoroi (di cui parleremo
a breve): di solito si vede un uomo con la barlyva tamano destra ad un giovane; spesso una
ghirlanda é sospesa fra loro, segno che probabitmerd scambio augurale di corone ha luogo.
Questa cerimonia puo aver luogo in qualsiasi momerdn necessariamente a distanza ravvicinata
dalle nozze vere e proprie; spesso puo essereadipeado i futuri sposi sono molto giovani, dalle
rispettive famiglie. Quello che in apparenza pudls&re un costume che va contro la 'libera scelta'
della donna di scegliersi 'uomo che preferisc&ewersa, € in realta un potente baluardo contro la
degenerazione dei costumi, i matrimoni per lucedto bassi motivi, e contro la mescolanza fra
nature superiori ed inferiori. La Tradizione infatbnsiglia sempre: "contrai matrimonio solo con i

tuoi pari”.

"Allora entrai nella mia casa con canti nuzialedibccole del Pelion, stringendo la mano di una
donna amata, seguita da una folla felice che prtaua auguri di buon auspicio...percheé avevamo

congiunto le nostre vite, essendo entrambi nomk& da nobili stirpi ( i
i )" (Eur. Alc. 910)

C'é anche da dire che, sebbene molti studiosiraiifer che il fidanzamento avvenisse senza il
consenso della fanciulla, abbiamo molti vasi clpprasentano scene di corteggiamento fra giovani,
in cui il futuro sposo dona alla fanciulla degligedti simbolici, rimandanti alla sfera di Aphrodite

e anche possibile che questi siano quei doni diefindiaparthénia ossia i “doni in cambio della
verginita” della futura sposa (Poll. 3.3; cfr. H®hapiro, Courtship scenes in Attic vase-painting
AJA 85)

Scena di corteggiamento- da Pompei.



La donna che si da a qualcuno senza l'autorizzaziehsudkyrios non € niente piu che una
concubina ed i suoi figli non saranno mai consitiéegittimi né continuatori dejenos se una

donna non ha nessuno che si prenda cura di lefaad dovere dell'Arconte proteggerla e darle una
vita adeguata ad una donna rispettabile, anchdieicég eventualmente un nuokygrios per lei.

Anche la questione della dote puo essere fraintegaattutto tenendo a mente la distorsione che il
concetto ha subito sotto le influenze asuricheedita, la dote € 'ultimo dono defriosalla

fanciulla ed é di proprieta della donna: nel casalepsa dovesse accadere allo sposo, la donna avra
comungue suoi mezzi per vivere degnamente. Dicslalitlote si compone di proprieta terriere e

beni materiali (denaro, schiavi etc.). Vi & unagkegpecifica per la quale, se il padre muore prima
delle nozze delle figlie, i fratelli devono prov\ezd alla dote di ogni sorella. Se una fanciullacaas

in una famiglia priva di risorse, o senza lontaaigmti piu prosperi, lo Stato stesso si prende cura
della necessita della dote: anche questo fa comeremnmianto la donna sia rispettata e protetta, non
certo 'usata’' o maltrattata. Platone specificacheila dote non deve essere eccessiva per non porre
insolenza nel cuore della donna e per non renaédevdes|'uomo che dovesse unirsi ad una fanciulla
facoltosa. (Jean-Pierre Vernaltyth and Society in Ancient Greegdéew York: Zone Books,

1990); Platonel,.eggiVI 774 C; VI, 774; IsSulla tenuta di Pyrrhu8; Pilitsis, ‘Drama of

Euripides).

Proaulia- | giorno

Il primo giorno ha nomé&roaulia’. In preparazione a questo giorno, la fanciulladoare i giorni
finali della sua fanciullezza con la madre e leegitarenti della famiglia, le amiche e le sue dacel
che insieme a lei prepareranno tutto il necesgamial matrimonio. Euripide nell'lfigenia in Aulis
(433- 39), rende molto bene I'atmosfera di questong ed i sacrifici da compiere: "Essi stanno
iniziando la cerimonia per la fanciulla con il géicio che precede le nozze ad Artemide...Vieni
ora, in vista di queste cose prepara il cestolarcrificio, inghirlanda il tuo capo, e tu re Méa
prepara il canto di Hymeneus! Lascia che i flautirsino nelle tende e che vi sia il suono di piedi
danzanti! Questo giorno € benedetto per la faradiulda questa descrizione si evince che, data la
presenza delle corone e del cesto, il sacrifickvelge come d'abitudine, salvo che il canto ndn &
Peana bensi I'lmeneo; maggiori dettagli nella SainMenandro (673-74), in cui una schiava
racconta alla fanciulla cosa sta accadendo nedla dasuo padre: "stanno preparando le tue nozze:



il vino € stato mescolato, I'incenso sta bruciandituale ha avuto inizio, e il sacrificio & stat

approntato nel fuoco di Efesto."

Proteleia

Nel giorno delleproaulia, la sposa deve compiere diversi sacrifici prelimidatti 'proteleia’

( # . %! D *+ , - "telos'e anche il limite, ed il matrimonio,
da cui iproteleid' Suda s.vtélog; questiproteleiasono rivolti in particolare ad Artemide, ed
includono ciocche di capelli, i giochi e le bambd#dl'infanzia ed anche gli abiti (EUA 433-34,
718-19; Poll. 3.38; Pluirist. 20.6; Anth. Pal. 6.680, 6.276, 277). Ad ogni mddajuesto giorno
sacrifici ad Artemide, Aphrodite, Hera, Atena, dgéi locali ed ancestrali della famiglia hanno
luogo (celebrati sia dal padre della sposa, sila dialura sposa stessa)- ad esempio, ad Atene
abbiamo chiara menzione di sacrifici a Hera Ganmeeli@leia, e a Zeus con gli stessi epiteti, a Gaia
ed Urano, alla Dea patrona Atena e alle divinitéeatrali, i Tritopatores. Sappiamo che anche le
Eumenidi devono essere onorate: "primizie, offpeela nascita dei figli e per il rito
matrimoniale." Ad Atene, coproteleiasi intende anche il momento, precedente il matriman
cui i genitori della fanciulla la conducono sullvapoli per i sacrifici di primizie ad Atena (Plut.
Mor. 141 e-f; Anth. Pal. 6.318; Paus. 2.34.12, 3.1Bi6d. Sic. 5.73.2; Esclictum 834; EM s.v.
Tritopatores Suda s.vproteleig Hesych. s.vgamon ethglG I3 1066-67; Proclin Tim. IIl.
176.27-28) Da non dimenticare anche questa testaneai thesaurosprimizie ad Aphrodite
Ourania comgroteleiaper il matrimonio- una dracma”, dal santuario ghfodite nei Giardini,
sulle pendici nord dell'’Acropoli (SEG 41.182). Aptlite € "la piu antica delle Moire", e anche

gueste Dee devono essere onorate duranrtgeleia(Poll. 3.38).

| proteleiasono anche connessi con il sacrificio animale ggc@rtamente un agnello), quasi in
sostituzione della vita della fanciulla: questa afh@ta appare di frequente nei tragediografi- cosa
confermata da un'iscrizione a Cirene (SEG IX, 7Q: Srima che una sposa si rechi nella camera
nuziale, ella deve portare un sacrificio ad Arteenidme pagamento di una penal#anig" (cfr.
Richard Seaford,The Tragic WeddirigThe Journal of Hellenic Studies 107 (1987).

Un altro rito molto importante e la dedica deflane; la cintura di fanciulla, ad Artemide per avere
il permesso della Dea di lasciare quella sfereepénare nella successiva, plarthenosanymphe
(Suda s.v- . - questo pare essere I'uso pit comune; da ricopacteche esistono altri

casi, ad esempio la dedica deflane'ad Atena Apatouria- cfr. Paus. 2.33.1).



Da ricordare inoltre che la legge ateniese aveafailgb, in base all'Oracolo, che "nessuna vergine
potesse essere concessa in sposa ad un uomo 0 + 1, se non aveva fatto l'orsetta

per la Dea (Artemide di Braurone o Mounychia- Ssida2 34 )

Come si puo vedereproteleiasono un aspetto assai delicato del matrimoniattinfPlatone I(eggi
774e) afferma che il futuro sposo deve consulthriésggeti a proposito della forma specifica che i
proteleiaper il suo matrimonio dovranno avere; si puo conuensempre tenere a mente quanto
dice Plutarcolflor. 264b): la futura coppia necessita della protezidincinque divinita in

particolare: Zeus Teleios, Hera Teleia, Aphrodifeegho, ed Artemide.

Pare abbastanza certo che la futura sposa, laprotia delle nozze, dormisse con'pais
amphitalesun bambino con entrambi i genitori in vita- cid pssicurare la fertilita della sposa
stessa (Pollux 3.39-40).

Il Giorno- Nozze

Bagno rituale ed offerte

Il primo atto del giorno delle nozze ¢ il bagnaiaie della donna (forse anche dell'uomo, ma ha
sicuramente meno importanza). Ad Atene, l'acquaveemiesa alla fonte Kallirrhoe (Tuc. 2.15.5);
il vaso impiegato & appuntoldutrophoros Questo & un vaso molto particolare che vieneousab
per propositi rituali, e solo per le nozze o leérenie funebri (indica le tombe delle vergini, e
guesti vasi raffigurano solo scene di nozze o sdenerdoglio). Se una donna moriva vergine,

guesto bagno rituale I'avrebbe avuto prima deltlsera, come sposa di Hades.

Questo bagno ha anche a che fare qooteleia la futura sposa offre un sacrificio anche allafii
"quando la fanciulla ando, secondo il costume arales alla fonte chiamata Kissoessa per fare i

sacrifici preliminari alle Ninfe..." (PluAmat 771d)

Sappiamo che si deve svolgere una piccola progess$aonigliare per andare a prendere I'acqua per
guesto bagno nuziale: su un bellissilmatrophorosdel 430 aev del 'Washing Painter' vediamo alla

testa della processione una donna matura (la machie?egge due fiaccole, poi un fanciullo che



suona il flauto, una fanciulla che porta un gralmdg¢rophorosinghirlandato con nastri bianchi
(questa fanciulla c'e sempre ed € sempre suo compitare il vaso- spesso Eros le &€ accanto- cfr.
Menand.Samia729-30; Poll. 3.43; Harpocr. sheutrophoros kai loutrophoreirHesych. s.v.
loutrophora ange, loutrophorgssegue infine la sposa, e chiudono la scenadleganciulle che

reggono fiaccole.

Uno scolio (EurPhoen 347) ci spiega cosa significa: "le spose nei feanfichi avevano
I'abitudine di bagnarsi nei fiumi locali e di bagsissimbolicamente con I'acqua dei fiumi e delle
sorgenti, pregando in tal modo per la fertilital, d@mento che I'acqua & datrice di vita e

generante."

Bagno rituale della futura sposa. Dall’Attica, 420—400 aev, ora al Metropolitan Museum.

Decorazione della sposa

_Dopo viene la decorazione della fanciulla: questmna € presente in moltissimi vasi, in cui appare
subito la bellezza, la raffinatezza dei gioieltiegli abiti, e pone grande enfasi su questa faseec
molto importante, soprattutto ad Atene. "Tuttiginamenti nuziali sono stati portati per la

fanciulla; ella ha una collana di diverse pietreziose e un abito completamente di porpora; su abit
ordinari solo i bordi erano tali, ed in questo ahitvece erano d'oro. Le gemme facevano a gara
l'una con l'altra...” (Achill. TatAvv. Leucippe e Clitophontk 11.2). Per la preparazione di tutti
guesti dettagli vengono incaricate una donna (on@ sli 'damigella d'onore’), tympheutriae un

uomo, che deve occuparsi di adornare la sposgmphokomogAr. Acharn 1056; PlutLyc. 15;



Poll. 3.41; Paus. 9.3.7) Non a caso, troviamo gpess
raffigurazioni di questo momento su vasi quaddibastra,
lekythoi, pyxideg lekanidestutti recipienti- per unguenti e

gioielli- che venivano impiegati durante la prezaoae.

La corona della sposa puo essere o d'oro, oppi@rididi
papaveri, o di timo oppure di mirto o di asparggid destare

sorpresa quest'ultimo elemento- Plutarco ne speéegegione:

"Perché questa pianta produce il frutto dal sapare

gradevole dalle spine piu dure, e cosi la sposarfoper chi non scappa o si sente infastidito alla
sua prima manifestazione di poca temperanza egacavolezza, una vita docile e dolce insieme."
(Plut.Mor. 138D)

La sposa, riccamente agghindata, al centro menttede fanciulle le portano vasi, gioielli,

ornamenti. Da Pantikapaion, meta del IV secolo atiidermitage.

Il velo, importantissimo nel rituale, & di colorffemano; anche l&one'di cui abbiamo parlato
prima e un elemento molto importante. Come netbadbélla sposa prevalgono il rosso e lo

zafferano, in quello dello sposo il bianco (EAlcesti915); entrambi poi indossano corone di mirto



sacro ad Aphrodite, ed entrambi vengono profumatiidia, altra essenza connessa con la Dea
(Sen.Symp 2.3).

Nei vasi spesso, mostrando la scena della decozso
insiste sul particolare dei sandali, e in effedtidgio (s.v.
nymphide}lci informa che esisteva appunto una speciale
parola per indicarli, a conferma del fatto che arevun
carattere del tutto speciale- il sandalo vienecaitdo la
mattina, quando la futura sposa € ancora fananellia
casa del padre, e lo slaccera prima di unirsisgluso,
guando si trovera ormai nel nuowgikos Anche il
mantello dello sposo e particolalemation nymphikon
un ‘cambio d'abito’ che simboleggia la huova cdnd&
di uomo sposato. (AtJcc. 1693; PlutAmat 754EF.
755A)

Banchetto

L'inizio della cerimonia & uno splendido bancheffferto dal padre della sposa (piu probabilmente
c'e una collaborazione fra le due famiglie), oanslla casa o in un santuario (ad esempio, nel
Dyskolos di Menandro questo banchetto ha luogmisantuario di Pan e delle Ninfe)- entrambe le
opzioni sono possibili anche se la prima e la pitngne. II'pais amphitalespartecipa al banchetto
incoronato di ghiande e foglie di quercia, cantattessi (gli sposi) hanno fuggito il peggio, hanno
trovato il meglio 6 6,6 7 )": & suo compito anche offrire il pane agli intiita
pane offerto- particolare importantissimo- Bkma sacri (Zen. 1. 82 L.-S.). Tutti questi dettagli
ricordano Demetra ed il passaggio alla vita cizéita, nonché l'originaria istituzione del
matrimonio e la sua funzione civilizzatrice, sa¢reesmo® 'telos'. E' il tema che troviamo sullo
scudo di Achille: "vi fece poi due citta di uomibiellissime: in una erano nozze e banchetti,
conducevano spose dalle loro stanze alla lucadcdile splendenti, in corteo per la citta; si levav

alto I'imeneo e giovani danzatori volteggiavana;dr loro suonavano flauti e cetre; le donne in



piedi, ognuna sulla sua porta, guardavano con gliglh. XVIII, 491-496): questa e lpolisin

pace, la cui descrizione inizia appunto da unaasdematrimonio.

Interessante notare che la 'lista degli invitatisbmpre costituito un bel problema per le famiglie
degli sposi: "non c'e altra occasione festiva aoponente o discussa come il matrimonio. Perche
anche quando sacrifichiamo agli Dei 0 mandiamoruait@a a fare un'ambasceria o intratteniamo
ospiti, € possibile che il fatto sfugga a molti destri amici. Pero una festa/banchetto nuziale si
tiene con le alte grida dell'Imeneo e le fiaccoldlauti, cose che Omero dice che sono ammirate ed
osservate anche dalle altre donne che stanno geepsae. Percio, dal momento che non c'e
nessuno che non sia al corrente di quello che stfasteggiando, e che abbiamo invitato delle
persone, ci vergogniamo di lasciare fuori qualcwnquindi invitiamo tutti i nostri parenti ed amici

e conoscenti di ogni genere." (PIQuaest. Conv666f)

La cosa patrticolare, a parte 'alto numero di atyie il fatto che si tratta di un simposio in aome
fra donne ed uomini: "Uomo: ti ho detto di preparguattro tavole per le donne e sei per gli
uomini. La festa deve essere perfetta- non dimaminulla. Vogliamo che il matrimonio sia
splendido..prendi quanti pesci riesci a trovangeela carne, vitello, porcello, maiale, lepre.oe p
crema pasticciera, formaggio, pasticcini...e angha e torte..." (Athen. 14.644d)

A parte i numerosi esempi di cibi che possiamodrewnei comici (cfr. Athen. 4. 132cd), sappiamo
che un dolce e caratteristico di questo banchlettorta dettasesame'che consiste di semi di
sesamo sbriciolati, mescolati con farina e miaigiadi preparati in forma di piccole tortine

rotonde (non lo mangiano solo i futuri sposi, mahengli ospiti: la coppia li distribuisce agli

invitati, come se fossero gli attuali confetti-.difen.Samial24). Questi dolcetti vengono preparati
in contemporanea alla decorazione della fanciabaje mostra una lekanis dell' "Eleusinian
Painter" del 360 aev. in cui due donne ed una fdlacstanno appunto preparando questi dolcetti su

un tavolo a tre gambe.

Un altro aspetto classico di questo banchetto nwsica ed i canti nuziali: il primo esempio, a
parte quello gia riferito nell'lliade, & nell'Odéss(IV 15-19), quando il palazzo di Menelao oslata
festa di nozze di sua figlia, cui sono presentiim@sdanzatori; sempre nell'Odissea (XXIII 131-
36), Odisseo comanda al musico di suonare e candua danza "affinché chiunque la senta da
fuori possa dire che si sta celebrando un matrimbhia musica ed i canti nuziali sono
decisamente un topos ricorrente in tutta la letieasellenica (cfr. Pind?yth 3.15-19, Aesch.
Prometh 556-57, EurPhoen 344-49, Call. 75.43 (Pfeiffer), Pluoralia 138B, Luc.Dial. Het



2.3, etc.) Certamente, l'autrice piu nota di quesstiti nuziali &€ Saffo: Servion Vergilii Carmina
Commentarii lll, p. 139 Thilo-Hagen) sostiene che ella congaddirittura un intero libro
chiamato 'Epithalamia’, oltre a numerosi altri gp@emi dedicati al matrimonio. Anche Alcmane
era noto nell'antichita per i suoi canti nuzialinfatti detto hymneter hymenaidncantore di canti
nuziali, colui che inneggia ad Hymenaios (Ant. Ba&vii. 19)- un suo frammento (19 in D. Page,
Poetae Melici GraedOxford: Clarendon Press, 1962]) descrive unaartewola con pani al

papavero e una mistura di sesamo e semi di lir@sappiamo essere parte del banchetto nuziale.

Il modello &€ sempre quello divino: "un tempo le koinirono il grande sovrano degli Dei ed Hera,
regina olimpia, Dea dall'alto trono, fra questittawiziali. Hymen, O Hymenaeus, O! Hymen, O
Hymenaeus, 08/ 98: ; 98/ 98: ; 9)!Ilfiorente Eros con le Sue ali dorate
guidava il carro nuziale con fermezza tenendoderegessendo iparochosdelle nozze di Zeus e di

Hera felice. Hymen, O Hymenaeus, O! Hymen, O HyreasaO!"(Ar.Uccelli 1731-44).

Preghiere per la felicita degli sposi devono fatedel canto nuziale: "e ora, possano gli Devidar
armonia, e possiate presto avere figli. E figlgdesti figli, e raggiungere la piena vecchiaia

insieme." épithalamiumda un papiro nella John Rylands Library no. 17).

A questo punto, € necessario ricordare che Hymegaim® degli Erotes (cfr. Inno ad Aphrodite, di
Proclo: "Altri ancora sempre sono supervisori detfiolteplici varieta dei canti nuziali")- pero
appartiene alla serie di Apollo e delle Muse (éaessere figlio di Apollo e di una Musa, Calliope,
Tersicore oppure Ourania (Catull. Ixi. 2; Nomonys xxxiii. 67; Schol. Vatic. ad EurigRhes

895, ed. Dindorf; Schol. ad Pindyth iv. 313; AlciphronEpist i. 13; TzetzChil. xiii. 599.) Lo si
riconosce rispetto agli altri Erotes perche portasijgempre la fiaccola nuziale.

Una scena deliziosa riguardante il canto nuzialesiella Pace di Aristofane (1315 ss.):

Coro: "Obbligo di tacere ( < =/ )! Ecco che sta per apparire la sposa! Prendditacieole

nuziali e che tutti esprimano la propria gioia @rgiscano ai nostri canti!...”

Trigeo: "vieni mia sposa, ai campi, e cerca, midabdi illuminare e ravvivare le mie notti"
| Semicoro: Oh! Hymen! oh! Hymenaeus8!/( 8: ; 9)

Il Semicoro: o uomo tre volte beato, che cosi tamoiti la tua buona sorte!

| Semicoro: Oh! Hymen! oh! Hymenaeu8!/( 8: ; 9)



Il Semicoro: Oh! Hymen! oh! Hymenaeus8!{ 8: ; 9)
| Semicoro: cosa dovremo fare con lei?

Il Semicoro: cosa dovremo fare con lei?

| Semicoro: dovremmo raccogliere i suoi baci!

Il Semicoro: dovremmo raccogliere i suoi baci!

| Semicoro: venite amici, voi che siete nella prilmaa, prendiamo lo sposo e portiamolo in

trionfo.
Il Semicoro: Oh! Hymen! oh! Hymenaeus€!{ 8: ; 9)
| Semicoro: Oh! Hymen! oh! Hymenaeu8!/( 8: ; 9)

Il Semicoro: il fico dello sposo € grande e spesso;
| Semicoro: quello della sposa molto dolce e tenero.
Trigeo: mentre mangiamo e beviamo grandi sorsatendi continuiamo a ripetere:

Coro: Oh! Hymen! oh! Hymenaeus! Oh! Hymen! oh! Hyraeus!'8/ 8: ; 9,8/
8:; 9

Ekdosis

Il punto culminante del banchetto, e dell'interanina@onio € lekdosis nota anche come primo
"svelamento" &dnakalypterid: il padre della sposa (o il skgrios) di fronte a tutti da la fanciulla al
promesso sposo, e doni vengono loro offerti; imgae notare che questi doni si chiamapteria
etheoretra entrambi hanno a che fare con il 'vedere’, poopoimeanakalypteria stando a
significare che forse vi & a questo punto il prisatievamento del velo nuziale (anche secondo il
mito, come vedremo in seguito), in modo che lo sgota famiglia possano vedere la fanciulla, cui
vengono quindi offerti, come si vede in alcuni yagi'anakalypteria dorg'doni per lo svelamento.
(cfr. Harpokr. s.vanakalypteria cfr. G. SissaiGreek Virginity(Cambridge, Mass. 1990)



Processione

Processione nuziale: gli sposi sul carro; dietrlmd il parochos; tre donne che portano setacci

(likna) e la canefora; il proegetes guida la premeee. Da Atene, 550 aev, ora al British Museum.

Dopo il banchetto, viene la famosa processioneaherzal tramonto, la madre conduce la fanciulla
dallo sposo che la attende sul carro. Gli invitatitano gli inni di buon augurio per la coppia, la
madre segue la figlia con le fiaccole per protelgggurante questo rito di transizione (infatti: "i
Daimones non amano l'odore delle fiaccole" PCG5@8, fr. 188). Sappiamo che &€ compito
specifico della madre (della sposa durante la 0ae; dello sposo, come vedremo, alla fine della
processione), come dice Clitemnestra: "lasciarefiglia? E chi levera la fiaccola?" (EUA 732),

e allo stesso modo si lamenta Giocasta con ifiglhe si & sposato mentre era in esilio: "Non ho
acceso per te la fiaccola che é prescritta dutamezze, come una madre felice dovrebbe fare"
(Eur.Phoen 344) Ancora piu notevoli le parole di Medea condescrive i doveri di una madre:
"prima di avervi visti felici, o aver adornato ibstro letto nuziale, la vostra sposa, il vostrarad

coniugale, o aver sollevato in alto la fiaccolaiale" (Eur.Medeal025)

Processione matrimoniale. Da Corinto, 560 aevnetaMuseo di Toledo.



Da notare, come mostrano spesso i vasi, che ledliacli entrambe le madri devono essere accese
dai rispettivi focolari: la madre della sposa acpagna la figlia proteggendola con il Fuoco
dell'oikosche sta abbandonando e la madre dello sposodaglacsotto la protezione del Fuoco del

nuovooikosdi cui entra a far parte.

Iniziazione della sposa al nuovo oikos. Dall'Attié®b0 aev, ora al British Museum.

Fanno parte della processione, come si vede gess8G nei vasi a figure rossaniphithalesil
proegetesossia la guida della processionpaides propempontesgiovani fanciulli che aprono la
processione dopo la madre della spogaaibchoso paranymphosl'amico dello sposo; e la
nympheutriansieme alle compagne e parenti della sposa, eessarro che segue quello della
sposa. Le donne portano canestri e vasi, contemaié cotogne, rose, violette e frutti. Tutti irfio
sono gettati agli sposi, ma le due caratteristmigcipali sono le fiaccole e i canti- per allordaa
l'attacco di daimones nocivi. La sposa spesso tenssé un setaccio 0 un vaso per cuocere i cibi,

segno della vita civilizzata e anche segno dei dbaiportera al nuovaikos(Poll. 1.246; 3.37).

Una completa descrizione di come era compostatibgauziale viene da Fozio alla voce "carri
trainati da muli o buoi": "quando hanno sistemaseggio, che € come una panca per due persone,
essi compiono il trasferimento della sposa. Esprémdono dal focolare paterno e la portano al
carro, e quindi la conducono alla casa dello spgpsando si € gia fatta sera avanzata. E tre persone
siedono sul carro- la sposa, nel mezzo, lo sposiosed attendentgp@ranymphaossu entrambi i

lati." Nello specifico, € lo sposo che deve sollevda terra la sposa e porla sul carro, in unaascen

di finto rapimento della kore: "quando il momené&asappropriato, facendo roteare la sposa in aria,
la porrai sul carro.” (Ar. fr. 17, CAF Il 218)

Una bellissima descrizione di una processione teiziane da un frammento di Saffo (fr. 44, 30
Voigt) dedicato alle nozze di Ettore ed Androma&aubito il padre caro (Priamo) balzo in piedi e
la voce raggiunse gli amici nella citta dalle largie2 Subito le donne di llio sotto ai carri agili

ruote condussero mule, s'accalco una folla di dedhiesieme di vergini dalle snelle caviglie, e a



parte le figlie di Priamo. Gli uomini aggiogaronmtte ai carri i cavalli... ... erano simili a Deill..
suono sottile dei flauti si mescolava alla ceted ftagore dei crotali, con voce sonora le vergini
intonavano il sacro canto di nozze, saliva al dielco mirabile... ... per tutte le vie crateri the,
phialai... e mirra e cassia ed incenso vaporavasierme. Le donne anziane tutte levarono insieme
una voce, tutti gli uomini intonavano insieme I'dohe@ canto, invocando il Peana, che saetta

lontano, il Dio dalla bella cetra: festeggiavantoEt ed Andromaca pari agli Dei."

Quando la coppia infine raggiunge la casa dellespib Peana viene cantato da tutti i presenti, per
marcare la buona riuscita della transizione: eamadi vittoria, cosi come la processione € simile
ad un rito in onore dell’Eroe. Lo sposo sollevaldemna dal carro e sua madre accoglie la sposa
sollevando le fiaccole e dandole il benvenuto meivo oikos La sposa viene ricevuta ed accolta
con una serie di cerimonie, le piu importanti sahoangiare la mela cotogna (questa € una legge
di Solone: "Solone prescrisse che la donna deblgiare una mela cotogna prima di entrare nel
letto, accennando probabilmente al fatto che itqria delle labbra e del discorso dovrebbe essere
armonioso e piacevole, fin dall'inizio” Plidlor. 138D) ed il bruciare I'asse del carro- questo
significa che non c’é possibilita di ritorno perdanna, ancora una volta il simbolismo funebre e
guello matrimoniale si incontrano. Dopo cio la doniene condotta da Hestia, ossia viene
introdotta nel nuovo focolare domestico. In un vasbV secolo é raffigurata questa scena: lo
sposo stringe la donna alla vita mentre i due s2@no; due donne levano le fiaccole, sono le
rispettive madri, mentre I'altare al centro dellersa & il nuovo focolare cui la sposa viene
consegnata. Ai due sposi, di fronte a Hestia, veagionati ikatachysmataoggetti simboleggianti
prosperita e fertilita: datteri, monete, fruttacgdichi e noci (cfr. AristPluto 768; Oakley and
Sinos, Wedding)

E' ormai notte, perche " Cipride €& per natura ardalke tenebre; / la luce impone di essere casti"
(Eur.Meleagros(F 524 N2). A questo punto della celebrazion@dee della camera nuziale si
aprono per i due sposi: edhakalypteriorfinale, il sollevamento del velo: "spostando ilosdel

suo abito nuziale" (Euphor. 107 Powell). Zeus $itajpiesto rito come compimento delle nozze, ed
ogni sposo, sotto la protezione di Aphrodite ealti®, compie lo stesso rituale. La piu antica
testimonianza di questo rito viene da una frammenkEeerecide di Siro (7 [B] 2 DK): "Zeus creo
un ampio e bellissimo tessufoh@rog e su di esso rappresentd Gaia ed Oceano e laicasa

Oceano..."desiderando sposarti, ti onoro con quSsiloe a te e sii la mia sposa.” Essi dicono che



guesto fu il primaanakalypteria e da questo momento divenne comune presso Reradhi. Ed

ella replico prendendo il tessuto da lui..."

Luciano descrive un dipinto che rappresenta le @fzzAlessandro e Roxane: "c'e una bellissima
camera nuziale ed un letto nuziale, e Roxane sfadeiulla stupenda, con lo sguardo fisso al suolo,
timidamente rispettosa di fronte ad AlessandraytetaCi sono alcuni Eroti sorridenti: uno e alle
spalle, sollevando via il velo dalla sua testa stnamdo Roxane allo sposo; un altro, come un
servitore, le toglie il sandalo dal piede, coméosse pronta per andare a dormire." (Her. 5) Questo
e il momento del passaggio parthenosagyné "Amore sotto il manto e iniziazione nuziale" (Eur

F 603, 4 N2) Questo 'amore sotto il mantello’ esspenostrato con incredibile finezza e dolcezza
su molti vasi e descritto nei versi dei poeti (adrapio, Teocritoldilli XVIII 19): 'mia chlaina'e
espressione usata per significare che gli amalgbrano entrambi Cipride- come si pud notare,
nessun presunto maschilismo nemmeno in questaéisata, la felicita degli sposi € comune e
condivisa- anche perche una non concorde ‘celerazii Cipride' attirerebbe l'ira della Dea- € il
tema delkdikia a livello amoroso, da cui guardarsi attentametfte '[Amore in Grecig a cura di

C. Calame, Bari 1983).

Sappiamo che prima della chiusura delle porteat¢aislotessa di Demetra impartithésmoidel
matrimonio alla coppia, come accenna Plutakdor( 138): "seguendo da vicino gli onorabili riti
ancestrali che la sacerdotessa di Demetra vi harfitqpquando vi stavate insieme ritirando nella
camera nuziale, un discorso che ugualmente riguarttambi ed arricchisce il canto nuziale avra,
i0 penso, un utile effetto che si accorda anchdadmadizione/uso consueto.” Sempre nello stesso
testo, poco dopo, se ne ha un altro accenno: tghi&si hanno tre arature sacre: la prima a Skiron,
in commemorazione dell'aratura piu antica, la sdaarella piana di Raro e la terza vicino alle
pendici dell'Acropoli, quella detta di Buzige. Mapiu sacra di tutte le semine e la semina e

l'aratura nuziale per la procreazione di figli."

Un particolare interessante: il 'letto a baldacchiton & un'invenzione moderna, al contrario, fa
parte della prima notte di nozze- il letto nuzialefatti il thalamos ma c'é anche fipastas
costruzione provvisoria e temporanea per il giatatbe nozze, una sorta di baldacchino di legno
con drappi di tessuti ricamati in orgastos, tessuto nuziale variegato, e "andare sofpasitos e
I'equivalente di 'sposarsi’, il che fa pensare atkasuto drappeggiato o teso sopra il letto nuziale
proprio come nel letto a baldacchino. Due Dee strestamente connesse copalstos Hera



Gamostolos e Aphrodite Pastophoros Paphia (Apo8ophist. Lex Hom. s.\passe Bekker Il 1]
126; SEG 1567, 5; IG XII (5) 739; Stob. I, V 14)

Dopo che gli sposi sono entrati nella camera neziah amico dello sposo assume il ruolo di

thyroros colui che chiude le porte e le controlla (PoZ3

Gli amici e le compagne, coloro che sono vicini agbsi, trascorrono tutta la notte (Saffo fr. 30
Voigt) in unapannychisuna cerimonia notturna in cui viene sempre intoiiacanto

‘epithalamium] un bell'esempio nella prima orazione di Himet®e occorre un canto, io fornisco
guesto: 'o sposa che esali profumo di rose e d&ivai al letto con tenero gioco, dolce per lo
sposo! Possa Espero guidarti mentre volontariantenteovi, venerando Hera Gamelia dal trono
d'argento.' Ma dove sono i gruppi di giovani e fale?..Che qualcuno prenda una grande fiaccola,
che un altro gridi. Che il canto pervada ogni cdsacio la danza ai danzatori, ma io staro présso
porte e preghero Thyche, ed Eros e gli Dei deltita."

Le fanciulle bussano alle porte per spaventarspifiti indesiderati e la stessa funzione, insieme
alla propiziazione della fertilita e dell’amore cogale, hanno i canti ‘osceni’, le bevute etc -1in u

clima molto simile alle Anthesterie (cfr. Avagiand&acred Marriagg).

Il Giorno- Epaulia

Il giorno successivo € quello delpaulia ed € decisamente il piu ‘allegro’ dei tre, in cilii, vino

e danze hanno un ruolo predominante. Gli sposveite molti doni in questo giorno; in particolare
la sposa riceve da suo padre molti doni relatiai laéllezza femminile, come profumi speciali,
gioielli etc. In un vaso, una donna riccamente @ldda suona la cetra con le amiche, una donna
dietro di lei regge utoutrophoros mentre tutte le altre figure le portano cofanettari doni. E' in
effetti quello che viene descritto nel commentdl@te (Eusth. 1l. 24.29):épauliasono le
cerimonie dopo le nozze, come Pausania dice char@naffermando che il giorno deipauliaé
guello successivo alla prima notepaulista) nella casa dello sposo, edauliasono anche i doni
portati dal padre della sposa per la coppia, (fipdan una processione il giorno seguente alle
nozze. Egli dice che la guida un fanciullo, cheosgh una veste bianca e regge una fiaccola accesa,
e poi viene una fanciulla che porta il cedtanephoro} e poi tutti gli altri (invitati e parenti),
portanddekanides sandali, scrigni, mirra, saponi e, a volte diaejdte.”



C’e un altro banchetto nel giorno dedlpaulia e si tiene nella casa del padre dello sposo. éDev
essere osservato da quanti pit uomini possibile® ggervato esclusivamente a loro, mentre € la
sposa a doverlo preparare- un segno chiaro delsono status e della sua nuova posizione, ossia
colei che assicurera la prosperita della casala féghiglia (cfr. George Pilitsis,The Dramas of
Euripides: A Study in the Institution of Marriagedaa Reconstruction of Marriage Customs in
Fifth Century B.C. Atheris

Un dono molto particolare € dato dalla sposa altmarssia laapaulisteria chlanis'mantello della
segregazione', un mantello leggero ma preziosmaggdriale: la donna stessa avvolge lo sposo in
guesto mantello, come dono a colui che I'ha in&#lta vita matrimoniale- o sposo non é solo il
suo nuovdkyrios € anche il suo mistagogo e maestro. Questo depareesso con una festa
controversa, I&paulia che probabilmente ha luogo dopo le nozpeodulia é il giorno precedente
le nozzegpauliail giorno seguente. Bpauliail giorno in cui lo sposo, lontano dalla sposa,
pernotta nella casa del suocero. Altri poi chiamapauliaanche i doni consegnati alla sposa. La
apaulisteria chlanisnandata dalla sposa allo sposo nagaulia” (Poll. 111 39-40; cfr. Lynda
McNeil, Bridal Cloths, Cover-ups, and Khari&reece & Rome, Second Series, Vol. 52, No. 1,
Apr., 2005)



Loutrophoros dedicato a Nymphe- trovato sulle perakll’Acropoli, 440 aev. Museo

dell’Acropoli.

L'ultimo rito del matrimonio deve essere compiutidld sposa in solitudine: si tratta della dedica
delloutrophoros Ad Atene, sulle pendici sud dell’Acropoli, vi @ santuario dedicato a Nymphe,
la Sposa, dove sono stati appunto rinvenuti matissammenti di questi vasi; in eta imperiale, il
culto ancestrale di Nymphe si unisce a quello didgite Pandemos, come testimonia l'iscrizione
nel teatro di Dioniso ("sacerdotessa di Aphrodaed®emos e di Nymphe"- IG 112 5149). Allo
stesso modo, un po’ in tutta I'Ellade, nelle gratéalicate alle Ninfe sono stati ritrovati grandi
guantitativi di simili frammenti. Non solo: in cadto atticoloutrophoroidedicati dopo le nozze
sono stati ritrovati nel Tempio di Artemide sull/poli, nella grotta delle Ninfe a Vari e ad Eleusi
(cfrr. Dillon, "Girls and Wome'h Meliades (1957), Praktika: 25; Ergon (1955) Dillon,

ZPE 118 (1997) 120- "sacro alle Ninfe"; IG 112 14B89- "ad Atena e agli altri Dei"; I1G 112
1485.54; 1544.63- resoconti eleusini).



*k%

Sebbene sia assolutamente poco auspicabile, drdikierzio era previsto, e poteva avere quattro
forme: procedura iniziata dal maritapopempsisla piu comune); iniziata dalla moglie

(apoleipsi3; iniziata dal padre della donnaphairesi3; da un'ereditiera che, se gia sposata,
desiderava divorziareepidikasig. Dicevo che non é assolutamente una procedupaethaere alla
leggera, come avviene 0ggi, sia perche si spezhaikos un giuramento sacro fatto di fronte agli
Dei, e ci0 non & mai un‘azione saggia, sia perbb&mo rarissime testimonianze di 'divorzio
amichevole'- in quasi tutti i casi, abbiamo invaee vendette, e quant'altro- come naturale quando
si spezza, anche per validi motivi, una legge sdgliaunici due casi di divorzi senza conseguenze
negative (apparenti e/o note) sono il divorzio eli€te dalla prima moglie e quello dell'anziano
Menecle dalla giovane sposa: in entrambi i cgsiecedenti mariti si sono preoccupati di rimaritare
I'ex-moglie, e, nel caso di Menecle, ottenne anlcb@nsenso dei fratelli di lei e ne adotto persino
uno- da notare che in questo caso, la causa delrzio consensuale’ fu I'impossibilita,
riconosciuta dall’'uomo, di avere figli e di volewnigqdi permettere alla giovane sposa di avere una
famiglia (Plut.Per. 24.5; Is. ii, 7-12).

Fra i casi invece di divorzi 'con scandalo’, quedid esempio, della figlia di Alcibiade per adutier
infatti, l'adulterio da parte della sposa era laseapiu comune di divorzio da parte maschile, anzi,
l'uomo era in un certo senso costretto dalla leggeiedere il divorzio in caso di adulterio (cfysl
xiv 28; Dem. lix 87). Un'altra causa di divorziada non cittadinanza della sposa: il tale Phrastor
scoprendo che la sposa non era cittadina aterig@sag liberd", ossia, probabilmente, non dovette
ricorrere alla procedura giuridica, bensi il matsivio fu semplicemente annullato (Dem. lix 52- 63)
La piu famosa, e ben motivata, richiesta di diveda parte di una donna e certamente quella di
Hipparete, sfortunata sposa di Alcibiade: dat@mportamento dell'uomo, che portava in casa
prostitute di ogni genere, cosa aborrita e viedatka legge sacra (violazione dello spazio sacro
dell'oikog la nobile donna cerco di recarsi dall'Arconteamica per ottenere il divorzio e tutti

conoscono il modo indegno in cui Alcibiade le impedottenerlo (And. iv 14).

Per quanto riguarda la procedura di divorzio in&i@dal padre della sposa, € poco testimoniata, ma
il passaggio in cui appare rende evidente chedigpaveva diritto per legge di chiedere
I'annullamento delle nozze della figlia con un uothe non era piu ritenuto degno dalla di lei
famiglia. Possiamo dire che questa legge fu creataifendere le donne: come abbiamo visto, una
donna per divorziare doveva recarsi dall’Arcontgyesto significava dover rendere pubblica la
faccenda- quindi, per evitare questa vergognadaltena, si demandava al padre di lei I'eventuale

richiesta di divorzio; in particolare, pare che sfoemetodo fosse usato quando la donna era



maltrattata dal marito, ma non aveva la forzalwkrarsene: interveniva la sua famiglia, il

padre e/o i fratelli. (Dem. xli 4; MefEpitrepontes656-58, 714-15, 929-31, 1064, 1102-03)
Comungue sia, abbiamo davvero poche fonti relatibvorzio, il che fa capire che, per come
venivano educati i giovani di entrambi i sessiraitava di un‘evenienza molto rara e pare quindi
certo che il matrimonio procedesse felicementearmakggior parte dei casi (cfr. Louis Cohn-Hafft,
Divorce in Classical Athendhe Journal of Hellenic Studies, Vol. 115 (1995).

*k%k

E, in definitiva, questo e lo spirito che deve r@gnnell'unione della coppia: "per la tua sposa dev
raccogliere da ogni fonte cio che é utile, comenéale api, e portandolo in te devi trasmetterlo
anche alla sposa, e poi dialogarne con lei, e refldamigliori dottrine suoi temi favoriti e

famigliari. Perché per lei "tu sei un padre ed preziosa madre amata, e anche un fratello." E non
€ meno nobile per un uomo, fra le altre cose, Udiseia sposa dire: "mio caro sposo, tu sei per me

guida, filosofo e maestro in tutto cid che vi gili amabile e divino." (PluCon. Praec48)

Gamelia

Terzo giorno delle Apatouria, Koureotigamelia: il sacrificio e il conseguente banchetto offerto
da unphrator nel momento in cui la sposa viene riconosciutarachessa dai membri della fratria
dello sposo, secondo la formula "conduci il saciafidettogameliain nome della donna per i
phratere$. Questa cerimonia ha valore di legittimazionerdatrimonio, e serve anche a
testimoniare che la sposa € divenuta tale "in @ucale leggi ancestrali" ed & una cittadina

ateniese.

La connessione fra le spose e Atena € ben chiaraapdo soprattutto cosa narra Pausania a
proposito dell'isola Sphairia/Hiera di fronte a Zere (il luogo in cui Poseidone ha concepito
Teseo): Aithra, madre di Teseo, dedico qui un tenapi Atena Apatouria dopo la sua unione con il
Dio, e istitui anche l'usanza per le vergini diZEnee di dedicare la loro cintura ad Atena prima del
matrimonio. (cfr. i documenti sul Calendario Attigaubblicati nella rivista Hellenismo).

Appendice iconografica

(Di Daphne Eleusinia)



Il culto di Eracle e Mitra nelle terre Venete

Righetto Elena

In quest’articolo approfondisco due culti antichecsi diffusero nelle terre venete e dell’attuale
Friuli a partire dal periodo imperiale e tardo reblicano, periodo nel quale convivevano assieme
tre forme di luoghi di culto indicatori dei tre 6di di vivere” dovuti alle popolazioni che nelle
terre venete condividevano terreni ed acque owiesono influssi provenienti dalla civilta dei “
Celti” nell’area piu alta del Friuli (Carnia) , dBiomani e soprattutto degli autoctoni Venetkens.
Pertanto generalmente i luoghi di culto santuadakuddividono in tre gruppi, il primo legato alla
cultura “celtica” nell’area alpina che preferivadcuzzoli delle montagne oppure luoghi incavati,
grotte e caverne comunque ad una considerevolezalté secondo di ispirazione venetica ma
aperto ad influssi italici prevedeva insediameatrsin luoghi posti lungo le vie di transito
principali, in prossimita di corsi d’acqua o affionenti sempre acquatici e spesso in luoghi piu
elevati rispetto alle aree circostanti come ad @semerrapieni o piccoli avvallamenti dovuti
all'idrografia fluviale ed il terzo infine deriveh@aramente dalla tradizione decorativa templare
magnogreca trasmessa dalla cultura “italica” clnglegiava alcuni siti posti lungo il cardine
massimo delle centuriazioni della X Regio. Citoneoesempio luminoso la citta di Aquileia
(fondata nel 181 a.C. come colonia di diritto lajia quale presenta infatti lungo il cardine
massimo della centuriazione fin dalla prima fadéademanizzazione piu luoghi di culto, che quasi
affacciati sul cardine stesso segnavano il perodeia strada principale partendo dal centro della
citta e costituiva quindi una sorta di “Via Sacdawve facevano bella mostra di sé elementi
architettonici di derivazione italica. L’acqua enatempo molto pit abbondante in tutta la zona ed

aveva importantissimi riflessi nella scelta deighodi culto di tipico stampo venetico.
ERACLE

Tutt'oggi ci sfugge la dedicazione di moltissimobhi sacri e sacelli ma ad Aquileia Eracle era
sicuramente presente. Clavi in bronzo, due areesaliri dedicate (datate al Il sec.a.C) ritrovade n
pressi di incroci viarii acquatici e terrestri indho anche una precoce romanizzazione del culto
all'Eroe iniziato in tempi molto antichi come testniato da numerose iscrizioni non solo
aquileiensi. | santuari Veneti erano frequentatlie in epoca romana (tardo Il sec.) da mercanti
veneti o di lingua venetica che portavano le Idferte entro cassette di legno con lamine bronzee
inscritte ad incisione dedicatoria riguardo Eratiemato con nomea greca.

Per quanto riguarda le forme di culto di tradizidia¢ica nelle aree collinari e di pianura
riscontriamo numerosi bronzetti raffiguranti Erasia del periodo repubblicano che del periodo



imperiale indicano la sopravvivenza di culti mghia antichi , ed i bronzetti di Veneto e basso
Friuli indicano con utilita che essi venivano faiohti e poi esportati anche fuori dagli attuali
confini regionali ed erano sostanzialmente di do@agie specifiche: il tipo “Ercole con la leonte”
noto soprattutto nell’arco alpino orientale, trefmetti mostrano piccole variazioni da un unico
modello di base, il primo fra essi noto fin dal@ecscorso dl museo di Cividale ha una generica
provenienza dalla “Schiavonia”, il tipo “ Eraclef@fente con corona di foglie ed il braccio destro
alzato” invece presenta una diffusione piu amptaraprende anche la stessa Aquileia, e definito
“tipo di Lubjana” ed € ad interpretazione localemodelli allogeni ed in qualche dettaglio
tradiscono la loro origine come ad esempio I'unideepiedi “ad U” risulta presente in bronzetti
etruschi da Orvieto ed altri bronzetti veronesicesignifica che i bronzetti veneti si riferiscoad

un culto espresso nella forma iconografica delitacle /Ercole ma come sottolineato da molti
studiosi, sotto questo culto si celano piu divitdtgali autoctone e maschili, guerriere ed eroiche
che assumevano connotati assimilabili al’Erageeecomprendere al meglio la diffusione del
culto di Ercole-Eracle occorrerebbe considerateele note attestazioni epigrafiche da lulium
Carnicum e di Forum lulii... Solitamente i luoghirthvenimento sono posti lungo strade e presso
corsi d’acqua come precedentemente illustratopbatrilmente nei luoghi dei rinvenimenti vi
erano anticamente situati dei santuari strettaenegati al fatto che vi fosse una strada (a
Caporetto vennero rinvenuti ben 28 bronzetti). taazdel “paludo Pizzat” presso Teor ha regalato
ai ricercatori un bellissimo “Hercules” stante datll sec. a.C, un Eracle offerente del 1l-1 seC.a
ed un lare danzante del Il sec. d.C elementi chad&atto ipotizzare I'esistenza di un luogo di
culto sicuramente molto precedente all’epoca rom@n#avia tra il | sec.a.C ed il | sec.d.C nelle
terre Venete e basso Friulane avvenne un procéssimtacco tutti i santuari che erano legati per
loro uso e conformazione a situazioni commercidluwiali oramai mutate i quali scomparvero
nell’oblio e vennero assorbiti nel culto locale @ediculae sacre ai crocicchi ) mentre molti altri
santuari rimasero ben saldi e sopravvissero andigeriedo romano e tardo imperiale sino alla
primissima “era cristiana” come testimoniano nums&simi bronzetti rinvenuti in tutto il territorio,
alcuni bronzetti attestati in questa fase nei sanlurago le strade o in importanti luoghi di culto
trovarono diffusione anche in luoghi di culto dedfara privata e casalinga . Inoltre & importante
ricordare che bronzetti di una stessa localitaswa spesso appartengono a periodi molto diversi
ma anche presentano immagini di divinita diversamgualche modo raccordate fra loro. Eracle
spesso associato ad Apollo e Diana/Luna/Hekaténegimceta imperiale e tarda come ad esempio
nei bronzetti di Gurina dove I'immagine di Eraclassociata accanto a quella di una divinita
femminile non identificata. L’'Eracle guerrieroassalto e I'Eracle offerente assieme ai bronzetti di

altre divinita romane e venete venivano deposgradoni nel terreno poiché come era uso veneto i



santuari privi di strutture edilizie che non fogser legno non venivano monumentalizzati ma
possiamo ritrovare due varianti di santuari vedegjuesto tipo. La prima variante riguarda i
“santuari su altura” solitamente naturale, quirzh d sistema votivo dei “gradoni” e la seconda
sembra invece propria dei terreni di pianura oeeseifficiente una lieve duna nel terreno per
delimitare un’area sacra. La presenza in uno slesgo del tracciato di una strada viaria
importante oppure di acqua corrente o sorgiva ageedia presenza di un luogo di culto veneto poi
ovviamente romanizzato. Le testimonianze scriitiaseligiosita, ovvero sulle sue forme
monumentali, pubbliche degli abitanti dell’ltaliand-orientale del periodo tardo repubblicano sono
filtrate attraverso una documentazione quasi eselogente risalente al periodo romano di
popolazioni venete che non avevano ancora piena&assbrbito la cultura romana e non avevano

abitudine di porre dediche in pietra e che e statpiamente e scrupolosamente studiata.
L’'ORACOLO DI GERIONE

Gia a partire dalla meta del | sec.a.C. quando ardarVenetia era entrata completamente a far
parte dello stato romano, la zona termale eugam@éncio ad assumere importanza sempre piu
rilevante ed il primitivo centro religioso paleowta , compreso fra il colle di San Pietro
Montagnon ed il colle Castello inizio a svilupparsggiormente soprattutto verso est ovvero
Montegrotto ed Abano. Il centro inizido ad assunw@menotati non solo religiosi e cultuali ma anche
residenziali e funerari, con intensa attivita eddlidurante la quale vennero costruiti numerosircent
termali e residenze private. L'area piu anticaadgitro termale aponense rimase tuttavia il cuore
pulsante e spirituale dei colli Euganei fra 'acedontegrotto ed il Montagnonne, la “Fons
Aponi”, ovvero la Fonte di Apono, nume tutelarelelébnti ribollenti che diedero per tradizione
tramandataci da Claudio Claudiano “i natali ad Awote”. Le fonti termali euganee vennero
considerate sacre e salutifere dall’eta paleovaiatantica, luoghi di culto salutari e
profondamente legati alla religiosita pagana deiéfiee degli Euganei. Accanto all’antichissimo
culto delle acque termali ed ad altri culti ad essitegati dei quali possediamo solamente
testimonianze epigrafiche, di particolare importarngigiosa connessa al potere salutifero delle
acque termali vi fu l'istituzione oracolare legalanitico “demone” infernale Gerione ed al suo
uccisore, Eracle. Nella zona sottostante e vicilaachiesa parrocchiale di S.Pietro Montagnon
sono state ritrovate delle “sortes oracolari” edsanizione murata nella sacrestia della chiesa dei
S.S. Pietro ed Eliseo testimonia I'esistenza distnattura oracolare presente nella zona aponese
dalla funzione strettamente legata al “daimon Gimegri

Svetonio accenna ad una sosta di Tiberio presgang Aponi” per consultarne I'oracolo gerioneo

ed il poeta Claudiano in un suo carmen scritto ap@mente per descrivere la bellezza ed i culti



religiosi della zona, accenna alla presenza dhsadcavati da Ercole sulla roccia che venivano
mostrati ed onorati ancora al suo tempo. La sag#des narra che I'eroe dopo aver ucciso in
Spagna un mostro tricorpore di nome Gerione ssd@e supero le Alpi, poi seguendo la costa
tirrenica arrivo nel Latium dove avrebbe affrontdumostro Caco, dopocio raggiunse la Sicilia. La
zona di “fons Aponi” pertanto risulterebbe decisateeestranea a questa versione della leggenda
del percorso di Eracle attraverso le terre di Heap8aturnia Tellus, I'ltalia, tuttavia questa
circostanza secondo Luciano Lazzaro e dovuta atdonale diffusione che I'antica saga dell’eroe
“italico” ebbe sino a diventare una sorta di “vubgaistica”. Non sorprende la presenza di un
importante culto tributato al leggendario Gerioe#ianzona termale aponese poiché il mostro (in
guesto caso divenuto Numen Tutelare e Genius Lassimeva carattere di eroe abitatore della
zone infere dalle quali attraverso spiragli e speth@, comunicava con i mortali e necessitava di
tributi ed offerte. Gerione venne dipinto nellaofiiba dell’Orco” a Tarquinia e posto accanto ad
Ade e Persefone, inoltre anche Virgilio ne sottalitenatura infernale ed alla sua “forma
tricorporis umbrae” mentre Orazio lo ricorda conier*amlus Geryon” parlando delle piaghe
infernali. Come in altri casi, il culto di una d@a Triforme nel Veneto € ben documentato con la
presenza di Hekate e della stessa “ Dea VenetdiaRigioltre Eracle era associato alla figura di
Apollo e di Ermes, come i Dioscuri alla figura d@mnavo (altro Numen protector locii). La natura
stessa del luogo termale inoltre esplica la presenmn oracolo legato a questo culto infero e
ctonio: le acque fumanti, le colline vicine fradag gli anfratti della roccia erano il luogo adaity
l'insediamento del Nume oltre che per le Divinitdl'@tretomba e della Morte ma anche un Dio
legato alla potenza benefica delle acque salutitese con lo stesso numen tutelare delle fonti il
venetico Aponus in un unione che faceva risaltaterho contrasto fra morte e vita, morbo e salute
ma anche fra il calore delle acque vulcaniche dteva uccidere ma se sapientemente e
ritualmente utilizzato, portava alla guarigione n@wenza di elementi contrari e tremendi. In
Gallia il demone Gerione veniva rappresentato cdiviaita acquatica collegata spesso con il dio
Vulcano il quale era venerato anche nella zona Eeayaefinita da Cluadiano “ Regio Vulcanica”.
L’origine del culto a Gerione ed ad Eracle nellaapaleoveneta di “fons Aponi” potrebbe essere
ricondotta (secondo il Ciaceri) allimportazioneltalia Settentrionale da parte dei soldati di
Dionigi di Siracusa che arrivarono ad Adria nel neono di massima espansione siracusana i quali
inoltrati nella terraferma, alla visita dell’oracchd un eroe locale, Aponus, credettero che non si
trattasse altro che Eracle e del culto tributaf@eaone. Recentemente il Braccesi ha sottolineato
che in tutta I'area patavina sono attestati numendts di origine greca (a differenza di altre zone
d’ltalia settentrionale) primo fra tutti il mito dintenore il leggendario Troiano fondatore di Padova
ma anche quello di Diomede presente alle focildahvo e quello di Eracle come “eroe mitico”



della zona euganea. Le recenti testimonianze alatiehe hanno dimostrato che I'origine del
culto tributato a Gerione risultd da una sovrapgosie ad un culto locale, infatti le popolazioni
paleovenete che abitavano la zona di “fons Apomévano da lungo tempo un oracolo collegato
alle acque termali ed alla loro potenza. | Venetichi avevano sviluppato una forma di religiosita
molto raffinata e legata indissolubilmente all’acguguando essi vennero a contatto in forma
maggiore con la cultura greca e romana vollerdutro alle loro antiche e potenti istituzioni
religiose fondendo nel culto oracolare tributatblamen locale Aponus con quello che Greci e
Romani riservavano a Gerione. Si tratta di un codtidegato ad un substrato greco che solo
successivamente venne assimilato alla leggendeadleE Questo € il classico esempio di

un’interpretatio di una divinita strettamente laal
CULTI MITRAICI

Riguardo al culto di Mitra invece devo ricordalee@ distanza di trent’anni dalla pubblicazione
fondamentale delle ricerche di lanovitz sul “cidtdare nella X Regio” ad Aquileia non sono stati
fatti ulteriori ritrovamenti a differenza inveceiderritori di Tergeste (Trieste). Negli anni Sasta
venne esplorata una grotta adibita al culto di Miominante le sorgenti del Timavo, mentre ai
confini con I'lstria (ricordo che sia il Friuli miglionale che I'lstria erano parte del territoria de
Veneti) nel 1995 fu ritrovata una stele mitraicastqmlifa che ebbe la gloria di aiutare i ricercato
nell'interpretare questo culto in questi luoghid Aquileia non esiste un luogo di culto mitraico
ovvero un mitreo a tutt’'oggi scavato ma di questmaosce solo I'ubicazione di massima anche se
€ molto probabile che vi fosse una pluralita dighiodi culto pubblici e I'esistenza di sacelli patv
annessi a grandi dimore come accadeva a Romacdsdruzione del santuario (sempre discutibile)
pone due altari a sostegno della stele con latéamia, ma fortunatamente son state ritrovate
numerose offerte di lucerne e monete. Sicuraméntédreo del Timavo si trova sotto la chiesa di
San Giovanni. Sempre ad Aquileia vi € menzionato speleo eretto “ cum omni apparatu” e
particolare significato veniva dato alla raffigu@ze piuttosto rara di Mitra su un cavallo con
braccio alzato, messa in relazione con il ritoatigacrazione dei mitrei e si segnala anche la
presenza di una gemma opistoglifa rinvenuta nee8ento ed oggi perduta di cui si conserva pero
il disegno : da un lato il sacrificio del toro dl@dtro la raffigurazione sopra descritta. Allané
dell'Ottocento a Monastero in un quartiere ubicadariente del fiume che alimentava il porto
venne individuato un altro mitreo ed anche vi eraaimpio dedicato ad Iside ed a Serapide i cui
resti erano visibili nella meta dell’Ottocento mtlicazione “ Ab Ise et Serapide deo” su una
lastrina rinvenuta in zona ricorda I'analoga sitoag avvenuta a Roma dove tutto un quartiere

prese il nome dal santuario di culto egizio. Ritordo al culto di Mitra nelle terre della X Regio



lanovitz ipotizza che esso venisse praticato rsgtanda meta del Il sec.a.C caposaldo rimane
infatti un’iscrizione aquileiense datata al 204ase ai consoli menzionati, tuttavia i materiali
rinvenuti presso il Timavo (offerte votive, luceret.) ci permettono di datare alla fine del | sec
I'utilizzo di questa cavita e di alzare la dataza tale religione data la vicinanza alla cultura
altoadriatica, importata forse dalle legioni ageihsi e venete che avevano combattuto in Oriente
ma probabilmente al fatto stesso che quelle zohErdgi e del Veneto sono sempre state in
contatto con I'Oriente anche a livello mercantiien € neppure facile determinare la “scomparsa”
di questo culto religioso come del resto e erratiinde con termini cronologici precisi il termine
del paganesimo in Italia perché come e ben negn Bon € mai del tutto scomparso anzi si e
propagato in termini di continuita culturale sina#rni nostri, tuttavia si possono fare due igote
per quanto riguarda il mitreo del Timavo e di Blldi Timavo o meglio lo speleo che ospitava il
mitreo, venne distrutto nel periodo Teodosianorababilmente nel V sec.d.C , Elleri venne
distrutto nel periodo di Magnezio mentre per Agail sono indizi che il culto si fosse protratto
fino ad un’epoca tarda, grazie a ritrovamenti dneuose lucerne culturali con segni di bruciatura a
canale aperto con disco su cui é rappresenta@QRAX con la maschera che indicano il fatto che
il mitreo venne distrutto durante il sacco di Agial fatto nel 452 da Attila. Dopo questi increscios
fatti non stupisce che dalla seconda meta del 8sg. nella citta inizio a fiorire un intenso
“dibattito dottrinale cristiano” che rese protagsini principali padri della chiesa. Eusebio nella s
“storia ecclesiastica” pose I'accento sulla “vittodella vera fede sulle false credenze pagane”
portando ad esempio di cio la distruzione fattacdatiani del tempio di Serapide ad Alessandria.
Neppure la X Regio si salvo dalla barbarie inciitistiana, ad Aquileia segnali di distruzione di
sedi culturali pagane si deducono dal reimpiegalaine dediche a Belenus ed anche elementi
religiosi statuari ed epigrafici riferibili al caltMitraico sono stati debitamente spezzati. Tudtav
fedeli al dio Mitra riuscirono a salvare, reimpiadali e mentendo intatti alcuni rilievi ovvero una
tauroctonia e la Petra Genetrix. Molti oggetliwali sono stati rinvenuti nelle terre venete ed i
luoghi legati a mitrei, essi erano oggetti utilizzhurante lo svolgimento dei rituali misterici
dedicati al Dio Mitra e fra i piu importanti si abwerano lucerne e gemme incise con i simboli dei
gradi iniziatici. Per le lucerne (rinvenute ad Agia) del 1ll-IV secolo si parla della categoria
“oggetti parlanti” per l'iscrizione sulla spalla aui venivano incisi i nomi dei gradi iniziatici (ocge

ad esempio “LEQO” corrispondente al quarto gradmidiazione) oppure di “ Atlante XC” in cui un
individuo con braccia alzate in atteggiamento aramtlossa vesti orientali e porta una maschera di
uccello con becco ricurvo ovvero un “CORAX” secorgtado iniziatico ai misteri mitraici in cui i
partecipanti indossavano realmente delle mascitesgi ied in particolare il Corax o corvo
rivestiva grande importanza nella celebrazioné’Bahchetto del Sole e Mitra”. L'uso di Lucerne



rituali quali offerte votive ma anche usate progr@ “illuminare” € noto nei mitrei veneti, ed

anche nelle lucerne vi & spesso la raffigurazi@ie€Cdrax spesso integre con il beccuccio annerito
per I'uso. Esse vennero usate fino al tardo V s€c.dle gemme invece hanno una produzione
vasta ed alcuni esemplari sono andati purtroppdytementre altri sono dislocati in collezioni
varie, mentre le gemme aquileiensi sono di prodezegizia e non italica. Per le gemme mitraiche
non é facile distinguere se si tratti di un useriffile alla religiosita privata dei fedeli oppudieun

uso magico nel rituale mitraico stesso per magierase o0 salutifere. Le gemme di uso personale
invece segnavano il grado iniziatico del possesg@anto ritroviamo numerosi “Corax” e “Leo”
gradienti associati a stelle o crescenti lunarsdéa simbolo della costellazione del Leone? Infine

I' “Heliodromus” ovvero rappresentazioni del Solestmicon frusta su luna crescente e sei stelle.
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Este- Localita Meggiaro- Ricostruzione ipotetica dun auguraculum o sacrario



ARA VOTIVA DEDICATA AD APOLLO DI ABANO - (Adeptus/A pollini/v(otum) s(olvit)
I(ibens) m(erito). Unica iscrizione votiva attestate il culto di Apollo nella zona termale
aponense euganea. Apollo venerato in quest'ambit@pla sua particolare virtu di

“allontanare i dolori” era associato al Numen tutelre della fonte termale, il venetico Aponus.



GEMME MITRAICHE: Corax- Leo- Heliodromus?



«Prima fra le citta, Casa degli Dei, Roma d'oro»

Tra il 388 e il 390 il poeta aquitano Decimo Magwasonio (Burdigala, 310-395),
nominalmente galileo ma in realta pagano, compiuago viaggio per le province dell'lmpero e
visitd numerose citta. Al suo ritorno in Aquitani@ncepi un'opera in 14 capitoletti, che ci é
pervenuta con il titolo Ordo Vrbium Nobilium (elemdelle citta nobili). Ogni capitoletto & dedicato
a una o piu citta, da Roma (1) a Burdigala/Borde€ls). L'operetta si apre e si chiude con
'appassionato elogio di Roma, secondo un costipie tdella poesia pagana del basso Impero
(penso a Claudiano, Namaziano, Merobaude, Sidgnibe citta menzionate sono venti. L'elenco
dei capitoli é il seguente: 1.Roma, 2.CostantinopoCartagine, 3. Antiochia e Alessandria, 4.
Treviri, 5. Milano, 6. Capua, 7. Aquileia, 8. ArtdgArles), 9. Emerita (Siviglia), Cordoba, Tarraco
(Tarragona) e Bracara (Braga), 10. Atene, 11. @atanSiracusa, 12. Tolosa, 13. Narbona, 14.

Burdigala e Roma.

Il capitolo 1 consta di un unico verso: «Prima @rirger, Divum domus, aurea Roma» (prima
fra le citta, casa degli Dei, Roma d'oro). Si ribfjenitivo poetico Divum = deorum, che nella
forma arcaica Divom € ancora presente in Virgiipico della poesia € anche lo spostamento della
preposizione dopo il sostantivo (urbes inter =rintdbes), come sanno bene i frequentatori della

letteratura latina.

Al secondo posto dopo Roma vengono Costantinopb®, Ausonio esalta per compiacere la
dinastia al potere, e Cartagine «piena di pudoreui si sente la presenza degli Dei». Si noti, en
passant, che gli elogi di Costantino | da partelidagittori pagani del IV secolo non sono rari
(mentre nel V secolo gli scrittori fedeli alla Rgbne lo ignorano con ostentato disprezzo):
possediamo una serie di panegirici anonimi in pi@saitti perd prima del famigerato editto del
313) e testi come il Carmen Inculpatum (XI1) di Rudo Optaziano Porfirio, che esalta lI'imperatore,
«gloria dell'universo», il quale presto fara sentrtutti i popoli della terra la sua «potenzarthw,
poiché egli € pari al sole ed & portatore di ghistiLa nuova eta dell'oro e alle porte, infatti «e
giunta la santa Cerere». Si tratta di versi persiaommoventi: peccato che Costantino stesse
preparando invece la rovina dell'Impero e la salitgiani alti dell'empieta piu nera. Il Carmen
Inculpatum fu scritto attorno al 325, proprio inncomitanza con il concilio di Nicea, pilotato
dallimperatore, che doveva servire a dare stabifibttrinale a quell'accozzaglia confusa di
superstizioni che era il cristianesimo. Nei piaeil'tnperatore c'era la sostituzione della Religione

con lI'empieta venuta dalla Galilea.



A circa meta dell'operetta ausoniana € collocatmét «i cui padri sono nati dalla terra», la citta
di Pallade, in cui «per la prima volta & spuntatbivio portatore di pace» e alla quale tocca «lapu
gloria attica di una lingua ricchissima» (il chdtre a essere vero, € un grande elogio, visto che
proviene da un retore).

Gli ultimi due capitoli sono dedicati alla bella fdana («Neanche tu passerai sotto silenzio,

Narbona di Marte... chi puo elencare i tuoi portiidi monti, i tuoi laghi?») e a Burdigala.

Nella seconda e ultima parte della nota, presentcatiuzione integrale del capitolo X1V, il piu
lungo, dedicato a Bordeaux (ma che si chiude cocoommosso elogio di Roma).

Decimo Magno Ausonio, Ordo Vrbium Nobilium, XIV, Bligala e Roma.

«Devo deplorare il mio empio silenzio, perché, tripallustre per Bacco [= per i tuoi vini], per i
tuoi fiumi [Garonna e Dordogna], per i tuoi uomipér i tuoi costumi, per le doti dei tuoi abitaati
per il tuo Senato di cittadini eminenti, non ti mgmo tra le prime, quasi che ti considerassi gaco
ed esitassi a tessere le tue lodi, come se tuenoretitassi. Non per questo esito. La mia casaénon
nella barbarica regione del Reno, né sul glaciadatsnEmo [in Tracia] sotto I'Orsa Maggiore: la
mia patria, dove sono nato, € Burdigala (Bordeaxi: cielo € dolce e mite, la terra e fertile per
I'abbondanza di piogge, la primavera dura a lunjoverno, quando giunge il nuovo sole [=I'anno
nuovo], tiepido; i fiumi sono ricchi e gonfi d'acae le loro correnti mugghiano come gorghi marini
sotto le colline dove cresce la vite.

Le mura hanno forma quadrata e si levano alte, ioalndo in ardite torri, le cui cime sono
avvolte dalle nuvole del cielo. All'interno puoi ammare vie ben delineate, case posizionate con
regolaritd e vaste piazze che fanno onore al lamene porte che si aprono direttamente sui
crocevia. Attraverso la citta fluisce un corso dlec di sorgente e quando con il riflusso della mare
il padre Oceano ne riempie il letto, allora ti agpaome un intero mare che si muova portando

flotte con sé.

A che serve ricordare la fontana coperta di marm®@ato, il cui zampillio € largo quanto
I'Euripo?[il braccio di mare che separa I'Eubedad@eozia] Quant'e profonda! Com'é piena
d'acqua! Com'e gonfia la sua corrente! Con quarizafsi precipita dalle dodici bocche dall'ampio
bordo: né gli innumerevoli usi che ne fa la gemeéccano. Ti saresti augurato di avere questa
fonte nel tuo campo, o re dei Medi [Serse], quanflomi non diedero piu acqua, perché i tuoi
soldati I'avevano bevuta tutta [si diceva che I'emsp esercito di Serse avesse 'prosciugato i fiumi,



cfr. Giustino, Epitome, Il, 10, 19 e Giovenale, iatX, 176] e avresti certo voluto portare
quest'acqua per le citta straniere, tu che eriosaii tutte bere solo I'acqua del Coaspe [a est del
basso corso del Tigri, cfr. Plinio, Naturalis Hisé&p XXXI, 35]. Salve, fonte dall'origine
sconosciuta, sacra, alma, perenne, limpida, azzprofonda, gorgogliante, pura, ombrosa! Salve,
Genio della citta, fontana dalla quale si bevedlaite, tu che sei chiamata Divona nella lingua dei
celti [Celtarum lingua], fontana che fai parte deindo degli Dei! Non €& piu pura di te per sapore
l'acqua dell'’Apono [Abano, nei pressi di Padova], peé trasparenza quella del Dio Nemauso
[eponimo di Nimes], né piu abbondante per flussellgudel Timavo [in Carnia, non lontano da
Aquileia].

Con guest'ultimo lavoro ho raccolto le citta pidetei. E come all'inizio dell'elenco vi era
I'inclita ROMA [maiuscolo nei manoscritti], vi silla fine per Burdigala un posto corrispondente.
E la mia patria, ma ROMA viene al di sopra di tuét@atrie [patrias sed ROMA supervenit omnes].
Amo Burdigala, venero Roma, in questa sono cittadim entrambe console [nel 379 Ausonio era
stato console, e come tale la sua autorita si @st@na tutto I'lmpero]; a Bordeaux c'e la culla, a

Roma la sella curule [che, come & noto, desigdigiaita di console].

(Di Gianluca Perrini)



"Non dovete vederla soltanto come una Dea consolate!"

Venere evoca in noi la bellissima ode di Saffa;unla Dea € sorridente e consolatrice, solare e
dolce, oppure la philommeides Aphrodite, Afroditeiea del sorriso, celebrata nel V inno omerico,
oppure ancora I'Ava del popolo Romano, che tant e nellEneide. Ma come ogni fedele sa, e
anche una una dea terribile, capace di granderaoMelle Argonautiche di Valerio Flacco,
capolavoro della poesia latina di epoca imperiagiedamente trascurato, si trova forse la
rappresentazione piu ‘demoniaca’, piu 'nera’ dplendida Dea di Cipro. Non dimentichiamo che le
origini del culto della Dea sono controverse e &fredite & un nome di etimologia incerta, forse di
origine fenicia (non convince la derivazione da aph+ schiuma); se dobbiamo dar retta a Erodoto
e Pausania, un antichissimo tempio non-greco dedathAfrodite Urania sorgeva ad Ascalona
(Ashgelon) e dunque la Dea aveva legami con Isiatantificata con la sanguinaria signora
dell'amore e della guerra dei Cananei, 'Anath,ladwrrita Shavushka o Shaushga e, in ultima
analisi, con la Signora delle Stelle, la sumerni@nk, che & anche una Dea guerriera. La devozione
di Silla nei confronti di Venere doveva aver a &e con il carattere bellicoso della Dea, che ne

permettevano 'avvicinamento o il sincretismo caiDea Bellona, da lui veneratissima.

Propongo in traduzione pressoché integrale un lypagso tratto dal Il libro di Valerio Flacco,
pochissimo noto al pubblico, nondimento suggestiadfascinante, dedicato alla maledizione
lanciata da Venere sulla citta di Lemno. Alla bdska narrazione c'e l'inimicizia tra la Dea e |l
consorte Vulcano. Il Dio, infatti, aveva sorpresenére e Marte nel mezzo di un adulterio e li
aveva legati con una catena; prima di liberarlvieva messi alla berlina, mostrandoli agli alti.D
Venere non dimentico l'affronto e a tempo debiteesidico - a suo modo. Nel poema di Valerio
massima importanza € data alla Triade Capitollrauiiculto era ancora molto sentito all'epoca di
Vespasiano. Spiccano l'onnipresente folgore di Giouracciosa, balenante nelle tenebre, simbolo
dell'invincibilita delle legioni romane, la maestdGiunone, che contempla solenne la distesa
immensa dell'oceano al tramonto, e la Vergine Miaelagli occhi azzurri, feroce guerriera. Anche
Venere € una delle principali divinita del poemég sua forza € oscura, paurosa: ella si vanta di
poter far innamorare ‘persino Hecate' e i suoi lggeierano Furie'. La Dea Hecate riveste
un'importanza enorme nell'economia del poema, esanzela come una divinita pressoché
onnipotente, ma l'arte di Valerio ne centellinpiasenza, la avvolge in un'aura di mistero che
esalta la sua grandezza invece di sminuirla. Rliestenmarico per lo squallido posto assegnato al

capolavoro di Valerio Flacco negli esangui programintatino come sono svolti nei nostri licei.



Se si parla di questo autore, generalmente lgsida, senza averlo letto, come un versificatore
freddo, un pedissequo imitatore dei classici, wppagandista. Niente di piu falso e ingiusto. Si
tratta di un autore di difficile lettura, ma valawero la pena di fare uno sforzo. La Medea di
Valerio e un gioiello di umanita e caratterizzaagsicologica; nel poema gli Dei sono terribili e
splendenti, non consolatori, ma nemmeno orrideeha caricature come in Lucano e, come
vedremo nella seconda parte, il ritratto del latifico di Venere & colmo di timor sacro (Valerio
era uno dei Custodi dei Libri Sibillini, non un atehic con un'infarinatura del peggior stoicismo

come Lucano).

* Ad un primo sguardo, anche questa sembra ‘inrtetersenza difficolta...impressione
sbagliatissimal

La materia di per se e gia ardua, non tanto pesighdifficile intuire il 'lato oscuro' di Aphrodite
(chi infatti non ha mai esclamato "Aphrodite dalnto d'oro, tessitrice di inganni!"..?!), ma perche
implica la comprensione di cosa possa mai signdita 'collera’ di una Dea come Aphrodite...lI
punto e che gli Dei sono sempre sia terribili siasolatori: terribili perchée, nella Loro somma
separatezza e trascendenza, 'inceneriscono’ c® idfieriore, e consolatori proprio perche dotati
del potere illimitato di distruggere tutto cio cheliscordante e disarmonico, nel cosmo e in noi
stessi..

Inoltre, visto che sono ‘famosa’ per il mio contirnmettere i puntini sulle i'..devo sottolineare
ancora una volta la pericolosita di una erratag(tate) interpretazione dei miti: naturalmente si
tratta di enigmi e simboli, perche non é lecitedihe ci sia disaccordo fra gli Dei, o inimicizia
presso la Fonte della Philia stessa, se non appumodo esclusivamente simbolico..

Per ragioni simili, penso si possa salvare la @zrone del nome della Dea dalla 'schiuma’, come
affermano i Filosofi e per i motivi da loro addptinche se il sommo Platone, nel Cratilo, avverte
che si tratta del significato piu "scherzoso" (Esatnte come quello relativo a Dioniso, in quanto

datore del vino....)

* Ovviamente non bisogna interpretare alla letterdti, ma meditare sul loro significato e
ovviamente non esistono contrasti o disaccordder questo lo dicevano solo quei deficienti di
'teologi’ cristiani... Quanto alla derivazione dr@dite da 'schiuma’, &€ un'etimologia popolare,
dunque consacrata dalla tradizione, per cui fargefetorcere il naso a qualche filologo 'duro e

puro’, ma ha pur sempre una sua validita (comedagaelica Bride, il cui nome vuol dire



'esaltata’, ma che I'etimologia popolare iterme ‘freccia di fuoco’ - ed é cosi che spesstevi

chiamata nei testi piu antichi).

Valerio Flacco, Argonautiche, 11, 78 seggAntefatto: il trono di Giove era stato minacciaa

una cospirazione di Dei, nella quale era coinvaitehe Giunone. In Odissea, XVIII; 24-27, Zeus
rinfaccia a Hera: 'Non ti ricordi quando penzoldall'alto e ti avevo messo due incudini ai piedi e
catene di indistruttibile oro ai polsi? Pendevimezzo alle nuvole...". Per aver tentato di scioglie

i vicoli di Giunone, Vulcano fu precipitato dal tmeda Giove e fini a Lemno, dove fu ben accolto e
dove divenne in seguito il Dio piu adorato; senr@né Lemnii trascuravano il culto di Venere e la

Dea se ne ebbe a male]

"Sorge dalle acque Lemno, sacra a Vulcano: peGiggore del Fuoco, essa fu origine di molti
pianti, a causa di molte colpe. Eppure, nonostacrienini delle donne folli, tu non abbandoni

I'isola, in virtu del ricordo dei suoi antichi migri

Quando Giove comincio ad avvertire il fremito, paisordo, degli abitanti del Cielo, invidiosi del
suo nuovo potere [del ‘complotto’ si parla anchidiade, 1, 396-400] e capi che la quiete dellagpac
celeste non era piu stabile, prima appese Giunidateeeo Olimpo, le mostro I'orrendo Caos e i
castighi dell'abisso, poi, mentre Vulcano cercavecbgliere i vincoli che legavano la madre
terrorizzata, lo scaglio giu dal cielo. Egli cadeg®rno e notte, simile a un turbine, finché non
precipitdo con un rombo su Lemno. L'improvviso suspavento la citta: lo trovarono steso su uno

scoglio, ne ebbero pieta e lo aiutarono mentresdsamente, muoveva le gambe ferite.

Fu cosi che, quando il Padre accetto di riavedl® mecche celesti, Lemno rimase cara a Vulcano,
né le furono pari per gloria I'Etna o le LipariL&mno il Dio frequentava felice i banchetti in Suo
onore e i Suoi templi, quando aveva finito di fargi uno scudo per Minerva o di dar forma alle ali
del terribile fulmine. Ma in quei luoghi gli altagh Venere erano sempre freddi, da quando la Dea
aveva temuto la giusta collera dello sposo edigrasta bloccata con Marte da tacite catene [tacite
in quanto i due furono legati senza che se ne gessero]. Percio, sulla colpevole Lemno lancio la
maledizione di una rovina devastante. Non bisogdane soltanto come una Dea consolatrice [o:
in alternativa, 'datrice di Vita'. L'aggettivo € ¢aiimus' = consolatore, misericordioso, datore di
vita, che e spesso associato a Venere, cf. pempéséfalma Venus' di Lucrezio, 1,2], come quando

si acconcia i capelli con leggiadro oro, e le peedRlla sua veste brillano come stelle: quella



medesima Dea e incommensurabile / enorme [ingefespee, con il volto cosparso di macchie,
coperta da un mantello nero, somigliantissima [§imma] alle Vergini dello Stige e la Sua torcia

emette un suono stridulo.

Si avvicinava il giorno del destino: il signorelddmno aveva sbaragliato le genti di Tracia.
Riportava sul mare le insegne vittoriose e le eaano piene di greggi e di donne: costoro avevano
vesti barbariche e collane straniere che ne segaradala provenienza. Il mare risuonava di grida:
'O Patria, 0 sposa tormentata da molti affannipeceoi queste schiave, premio di una lunga
guerra!' Venere allora passa nel cielo sereno &wolun nero nembo, e cerca nelllombra l'errante
Fama, che il Padre onnipotente tiene lontana gélede regioni del Cielo, perché dice sia le cose
belle che quelle brutte e sparge terrore. Ella dinfiemente sotto le nubi piu basse: non € una dea
dell'Eerebo né del cielo e laddove puo, torturtztea. Di costei va in cerca la Dea, e la vuole Sua
ancella nel delitto e nell'inganno. Essa La vedeppena e Le corre incontro, si prepara a parlare e
ad ascoltare. Venere l'inflamma sempre piu, laaspbn queste parole: 'Va' Vergine, nell'equorea
Lemno, e a Mio Nome distruggi tutte le case, conango annunci le guerre e inventi migliaia di
trombe con schiere di soldati e infiniti nitriti davalli! Di' che stanno tornando gli uomini, ormai
vinti dalla mollezza della turpe libidine, prontpartarsi nei letti le donne di Tracia! Cominciaicos
Da quel momento, il rancore renda le donne rablmesaque e presto, quando saranno pronte, io

stessa verro e le guidero!"

*Un piccolo aiuto (solo una traccia, da cui svilapp altre riflessioni) per l'interpretazione
simbolica: "c'é un solo antidoto contro questa etdpfl'interpretazione letterale dei miti): se
mostreremo che il mito e espresso in forma allegotn questi versi infatti (quelli omerici citati
prima), & esposta, in figura di divinita, la soggche in principio genero tutte le cose e chaié pi
antica di tutte....e che dire di Empedocle di Agntp? Volendo indicarci i quattro elementi non ha
forse imitato l'allegoria di Omero? "Zeus splendemhtera che dona la vita, e Aidoneo e Nestis, che
bagna di lacrime una fonte mortale." ...non & dewvyparadossale che , se quanti professano la
filosofia come principale attivita hanno usato nathegorici, un poeta 'di professione' abbia usato
l'allegoria al pari dei filosofi." (Quest. Om. 235)2Non riporto le interpretazioni di tali miti, per

dare modo a ciascuno di arrivarci, secondo la valbenhevola degli Dei che si serve dei

simbolismi nascosti nei miti per spingere I'essgmano verso I'amore per la sapienza....!!!

Seguono alcuni versi in cui la Fama sparge zizzawgtiendoci ben poco a convincere le donne
di Lemno dell'imminente abbandono da parte deitmé&il € allora che interviene Venere in

persona comparendo in mezzo alla folla delle daatit® le sembianze di Driope, e arringa le



matrone 'saevis lamentibus'. L'espressione, paatit@nte suggestiva, € difficilmente traducibile,
perché saevus ha qui il senso di 'disumano’, 't@deéarudele’. La Dea brucia di furore, e

descritta come 'ardens' e dice alle lemnie (lI; 58gg.): "Oh, se il destino ci avesse consentito di
vivere nelle case dei Sarmati, di frequentarere tosti brine, di seguire quei carri, di vedere i
templi incendiati e le case paterne distrutte! B marito destina me, proprio me, all'ignoto lavoro
di schiava? Dovrei fuggire dalla citta, lasciamieéi figli? Ma prima, perché non ci armiamo di
spade, perché non rubiamo le torce? Mentre dormibemziosi con la nuova sposa, I'amore ci
ispirera qualcosa di grande! [magnum aliquid spirafvior].' E roteando gli occhi di fuoco, getta i

figli dal proprio grembo.

| pensieri ormai sono tesi solo al delitto: il demazo lamento di Venere ha trascinato i cuori delle
madri, li ha completamente soggiogati [[demoniarondnto’ € la traduzione di 'sacer Veneris
gemitus’, dove 'sacer’ ha una valenza estremanerifeea. 'Sacer' puo essere tradotto anche

‘consacrato agli Dei inferi', quindi anche 'lamenfero, di segno infero' potrebbe forse andare]. '

Mentre le donne di Lemno fingono di accogliere isi@mti i loro uomini: "Venere scuote una torcia
e produce fiammate di fuoco a spirale, ammassanlkebre, salta su Lemno, la fa tremare. Con
nuvole e fulmini di tempesta La segue il cielo,reade piu grande il Padre, onorandola con il Suo
tuono. Furiosa, la Dea raddoppia il suo grido [gerd terrorizzata e trema il monte Athos, tremano
le pludi del Nord e i bambini atterriti si stringmal seno delle madri... Giungono la Paura, lafoll
Discordia, dal paese del Nord I'lnganno e la Rabhlke livide guance, e a un segnale della Sposa
di Marte, ecco I'immagine della Morte, con le braszoperte. A questo punto Venere fa qualcosa
di orribile a dirsi: finge lamenti, parla di uomiaccisi, fa irruzione nelle case. Ha in mano urssate
ancora tremante di vita; la Sua veste € intrissdetjue appena versato e ha i capelli dritti: 'Ecco
io per prima ho punito il marito colpevole! Prestra giorno, coraggio!' Le sospinge nelle case e se
gualcuna esita, la costringe a impugnare la sgadbCome potro narrare tante visioni di crimini,
come potro parlare di tutti questi morti? Ahimégunali orrori si &€ addentrato il poeta! Fermatemi,

anche se sto cantando il vero! Liberate le mie datsimili immagini!” (11, 196-219)

Dopo l'inaspettato e inusuale intervento direttiopdeta (il quale teme che la cupa storia possa
generare nel lettore il sospetto di un compiacgutsto del macabro alla Lucano, da cui Valerio
prende le distanze) si compie la strage e Lemria sesiza uomini, ma Issipile, fedele di Bacco,
prega il Dio di esentarla dal delitto: la futurgirea riesce a salvare dunque il padre, grazie
all'aiuto di Dioniso. Valerio la esalta cosi (I42segg): "Ebbene, Issipile, come potro degnamente

lodare il tuo grande coraggio? La tua patria cvalla tu ne fosti la sola gloria, il solo vanto.



Nessuna epoca mai dimentichera te, che ho canfatampoema, finché dureranno i tempi

segnati nei Fasti di Roma, finché dureranno i fadtoiani e il palazzo dell'lmpero universale!"

Quanto a Venere, ha ancora una parte importariteaoeiomia del poema di Valerio. Nel libro VI
Giunone si reca nelle sue stanze 'sermpre fresdiagidper chiedere il Suo aiuto nel far
innamorare Medea. Venere € mollemente sdraiatsusublto letto’, circondata da una schiera di
‘amores' alati. Accoglie benevolmente la Regina effre di aiutarLa, ma per scopi 'privati'.
Venere, infatti, odia la stirpe del Sole, poich8adle era colui che aveva rivelato a Vulcano la Sua
relazione clandestina con Marte, dunque non Le aligpaffatto che Eeta sia privato del vello d'oro
e Medea si innamori di uno straniero e collabon ko per rovinare il padre. Offre quindi pieno
appoggio a Giunone e cosi La congeda: "Ti ho datda impero e tutte le armi dei miei figli. Ora

puoi sconvolgere tutti i cuori che vuoi."

* attenzione a non prendere alla lettera la naoreezdel poeta, notare la polemica anti-lucanea e
meditare sul fatto che Valerio Flacco era un ‘glligiosissimus’, uno dei Custodi dei Libri
Sibillini...

* So che sembra strano dirlo, ma ne sconsigliexrasgla lettura a chi & privo di determinate
conoscenze relative alla realta divina (seconddi@ubke dice Platone a proposito di certe
composizioni poetiche- solo in questo senso ovvidaiger coloro che non sono nuovi alla
contemplazione dei misteriosissimi miti della Tmdhe un simile lavoro puo solo essere elevante!)
...inoltre, secondo diversi autori, la 'colleraAgihrodite nasce in principio a causa della
trascuratezza con cui le donne di Lemno La onorem&r che forse puo aiutare a capire meglio il
seguito della vicenda...non € poi un caso cheilpsgpMedea abbiano un punto in comune:

Giasone- e qui, in un certo senso, ‘chiudiamorttue'....!

(Di Gianluca Perrini)



Una discussione su Palmira...

Nell'illustrazione una splendida raffigurazionelddiriade palmirena. Al centro il maestoso Ba'al-
Shamin (‘'Signore del Cielo"); alla Sua destra d B¢l Sole Malakbél ('Messaggero di Ba'al'); alla
Sua sinistra il Dio della Luna Aglibdl ('Vacca da®l).

Aglibdl é spesso legato a o identificato con ABig della Stella della Sera; il suo gemello & Aziz
(Azizos in greco), il quale, secondo Giuliano ila@de che ne parla nel suo Inno ad Helios, era
particolarmente venerato ad Emesa ed era idertifaan Ares.

Si notino le corazze romane indossate dagli Denostro bassorilievo.

Palmira era stata un baluardo dell'lmpero in tepapigliosi: nel 260, anno catastrofico, I'Augusto
Valeriano era stato catturato a tradimento dal'imdaeore persiano Sapore; Palmira, a quel punto,
avrebbe potuto approfittare del caos per operarseceesione e rendersi padrona di gran parte
dell'Oriente; ma Lucio Settimio Odenato (Odenatimasne originale aramaico: Odainath),
governatore della citta, si mantenne fedele aldrope assicuro il proprio appoggio a Gallieno
(figlio di Valeriano e futuro vincitore, nel 268elia battaglia di Naisso, la piu sangiunosa del llI



secolo, nella quale i Romani massacrarono trensamibrse addirittura cinquantamila goti, cf.
Zosimo, , 1.43). Odenato organizzo una spedizioméra i persiani, affidandone il comando al
generale Settimio Worod. Dopo aver liberato Caxisibi ed Edessa, marcio personalmente sulla
capitale sassanide Ctesifonte, intenzionato préibake a ottenere la liberazione di Valeriano. Per
ben due volte giunse sotto le mura della cittaporariusci a penetrarvi: tuttavia, nel 264 invio un
gran numero di prigionieri persiani a Gallienaquiale, impressionato dalla sua lealta e dai suoi
successi, lo nomino 'imperator totius Orientisef@botenziario per l'intero Oriente). Ma nel 267
Odenato mori e la vedova, Zenobia (in aramaico jpaho: Bat-Zabbai), assunse la reggenza nel
nome del figlio Wahballat (‘'dono di Allat, dea gieitizata con Atena; il nome ufficiale del

bambino era Lucio Giulio Settimio Aurelio Wahbalktenodoro - si noti che Atenodoro € una
traduzione di Wahballat). Zenobia era una donna flad comune. Le fonti la descrivono come
molto bella, dai capelli corvini e dalla carnagi@weira, dallo sguardo profondo e dal sorriso
scintillante. Purtroppo per lei, scambio i doni eveva ricevuto dagli Dei in un‘autorizzazione a
cedere alla proprio narcisistico desiderio di patéradendo Roma, si ribello e dichiaro di essare |
sola ed unica regina dell'Oriente; nella sua fpltimento di essere discendente di Drusilla di
Mauretania, figlia di Tolomeo Il e di Giulia UraniQuesto faceva di Zenobia una discendente di
Cleopatra. E poiché Tolomeo di Mauretania discendev@iuba I, il quale si vantava di essere un
discendente di Annibale, che a sua volta si vandadiscendere da Didone, ne conseguiva che la
regina di Palmira era la nuova Cleopatra e anchedaa Didone. Dopo essersi proclamata
Augusta, nella sua empieta attacco con violenzatitE(269), assumendo in prima persona in
comando dell'esercito. Era coraggiosa, e anchedst@aviamente bella: di lei si disse che
assomigliava invero a Cleopatra, ma la superabeliezza, e dalla presunta antenata si distingueva
per la castita: non si abbandonava alla lussureaBche eccezionalmente colta e versata nella
filosofia greca: il suo principale consigliere €assio Longino (ca 213-273), eminentissimo sofista
e filosofo platonico. Non si € approfondito a stéfiza un risvolto interessante: mentre nell'lmpero
cresceva la fama di Plotino, che aveva tra I'gdadecipato a una sfortunata spedizione
dell'imperatore Gordiano Il contro i persiani (34dd era tenuto in grandissima considerazione da
Gallieno e da sua moglie, I'imperatrice Cornelilb8iaa Chrysogone, Cassio Longino proclamava
polemicamente di essere rimasto fedele a un pEtanpiu autentico. Indubbiamente Zenobia,
nella sua presunzione, si presentd anche comeataigna della schietta eredita platonica, in
funzione antiromana e per ingraziarsi i persiaréspo i quali Plotino non godeva certo di
popolarita.

Come si e detto, nel 269 Zenobia invase I'Egittgovernatore romano Tenagino Probo tento di

espellerla, senza successo. Nel frattemepo, ilmiraperatore Aureliano era alle prese con una



gravissima crisi: un‘ondata di Alamanni, lutungfandali aveva invaso ['ltalia: I'Augusto, tornato
precipitosamente in zona, intercetto i barbari geRiacenza e intimo loro di arrendersi, ma cadde
in un'imboscata e subi una grave disfatta. A Rarddfasero voci allarmistiche e vi furono
sommosse. Ma l'imperatore riusci a ricompattasei@to e affronto gli invasori in tre scontri:
prima al Metauro, poi a Fanum Fortunae (Fano)iaerd Pavia, dove li stermino praticamente tutti
(271). Poi decise di marciare contro Zenobia, pass@er i Balcani: I'lllyricum era di nuovo
devastato dai goti; I'imperatore inflisse loro weaie di sconfitte tali per cui i barbari stettero
tranquilli per molti anni, il re dei goti tervingkannabauds, fu ucciso in battaglia: i Romani
vendicarono l'onore dell'imperatore Decio, acerrimemico della superstizione galilea, che era
stato ucciso da Hniva, di cui Kannabauds era dismate. Nel 272 Aureliano giunse in Oriente.
Certo Zenobia prego Ba'al Shamin, Aglib6l e Maldkhié&ccrdarle la vittoria, ma come si puo
chiedere agli Dei di agire contro I'lmpero UnivdeSaCome si puo chiedere agli Dei di santificare
la hybris e il tradimento? Le sue preghiere furoame cenere nel vento: i Romani annientarono
I'esercito palmireno ad Antiochia cinsero d'ass@ilmira. Zenobia si dimostro pusillanime e tento
di fuggire in Persia, ma venne catturata. La regarao di scaricare il suo tradimento su Cassio
Longino, ma Aureliano non le credette. Longino fusgziato, ma lei venne portata a Roma, dove
orno il trionfo dell'’Augusto Aureliano: sfilo in tene d'oro; dietro di lei sfilavano le prigionere

gotiche, su carri dorati, vestite da amazzoni.

* Notevole, senz'altro, sia la narrazione, srarfiagine, sia la 'morale’ che trai da questi
avvenimenti!! Come sempre, te ne sono molto griaZaghobia € certamente una figura ambigua, e
per questo ho sempre sentito opinioni anche deastate opposte su di lei. Il punto é che l'ideale
di Cleopatra e quello di Zenobia sono molto divezsimentre il primo era giusto e bello, non si puo
dire lo stesso del secondo. E' per questo che @lepgtabiliva alleanze con Roma, mentre Zenobia
ci combatteva contro. Se Cesare non fosse mogaehmodo orribile, la storia sarebbe stata ben
diversa e si sarebbe visto il completamento deHld di Alessandro- ma, alla fine, Cleopatra e
Cesare hanno vinto, e I'ldeale del mondo Greco-Romiaplende ancora oggi!! L'empieta di
Zenobia sta invece nel voler creare qualcosa deom@a e nel voler distruggere I'lmpero-

ponendosi cosi sullo stesso piano dei barbari galgei.....

* Sulla morte di Zenobia non sappiamo nulla di gicul figlio Atenodoro mori durante in viaggio
verso Roma, quanto a lei, esistono tre versiorpodbtrionfo sarebbe morta in seguito a uno
sciopero della fame; sarebbe morta decapitatablsargtata data in sposa a un senatore romano,

Marcello Pietro Nuteno, di Tivoli; questa € la vere piu attendibile. Pare che da Nuteno Zenobia



abbia avuto delle figlie e che nel IV e V secolesse ancora dei discendenti. Un'iscrizione del IV
secolo proveniente da Roma e dedicata a una cettienta Patavinia Balbilla Tiria [Tyria]
Odenaziana (Odaenathiana) che parrebbe propriceassa discendente di Zenobia. Non é da
escludere che il famigerato 'san’ Zenobio, che r@pgli Dei che aveva adorato da bambino per
vendersi a Damaso e Ambrogio, i quali lo spediramp@rseguitare i ‘pagani' di Flrenze, fosse
anch'egli un discendente della regina palmirenagBanto riguarda le oirigni di Zenobia, e
possibile addirittura che fosse un'ebrea convetitaistianesimo: secondo Atanasio di Antiochia,
era stata discepola di Paolo di Samosata, sostenieb monarchianismo, una dottrina secondo la
guale dio e uno solo, e la trinita una bestemmias{oa per le orecchie di Maometto, e infattigli
integralisti mussulmani mostrano grande interegségoregina Zenobia). || monarchianismo
erastrttamente legato all'adozionismo, dottrin@sdo la quale Gesu diventava figlio di Dio

soltanto dopo aver ricevuto il battesimo.

* Probabilmente la valutazione del fenomeno Zeneéhi#l complessa e va calata nella situazione
particolare della seconda meta del Il secolo. &tesstessa - o di certo i romani - la collegarano
Cleopatra ma il mondo era ormai cambiato. La migréssione non & che Zenobia avesse un
impronta anti-romana quanto piuttosto che il suoeagj inserisca in quella spietata lotta per il
potere che rischio di travolgere I'impero in qeeiZzonte cronologico. Gli unici messaggi con cui
Zenobia ci parla sono le monete e queste presestanpre legende con titolature romane, lei e il
figlio si autodefiniscono augusti e imitano modetimani. La mia sensazione é che i dinasti di
Palmyra dopo aver salvato di fatto I'impero dasgaani si siano illusi di poter aspirare essi stasi
trono dei Cesari, a mio modo di vedere Zenobiaffedtigamente valutato la possibilita di far
cingere al figlio la corona imperiale o - almendi ereare una diarchia ottenendo per la sua faaigli
il trono della parte orientale (idea non totalmepdézana in quel momento come poi confermo
I'agire di Diocleziano).

La crisi palmirena si configura a mio parere comasypetto delle guerre civili e delle usurpazioni
del tempo e la cosa doveva essere intesa cosdrdani se Aureliano celebro insieme i trionfi su
Zenobia e Tetrico, gli usurpatori in Oriente e e€Hallie. Ovviamente il personaggio colpi molto la
fantasia rispetto agli altri che tentarono eguali®da sorte in quel momento per il suo fatto di
essere donna e di essere la regina di un regnallassion un generale romano ma nella sostanza

non vedo grandi differenze con gli altri pretendéeinprovenienza militare.

* Per tornare alla Regina Zenobia... Su wikipedigertato questo interessante passaggio che

sottolinea come la guerra non fosse mai disgiurita dacralita.



Nel 272 Aureliano sconfisse la principale nemicliidgero (riunificandolo), la Regina Zenobia
del Regno di Palmira, grazie all'aiuto provvidete@della citta stato di Emesa (arrivato nel
momento in cui le milizie romane si stavano shandaridimperatore stesso dichiaro di aver avuto
la visione del dio Sole di Emesa, che interveni@armcuorare le truppe in difficolta nel corsoldel

battaglia decisiva.

In seqguito, nel 274, Aureliano trasferi a Romaciesdoti del dio Sol Invictus e ufficializzo il colt
solare di Emesa, edificando un tempio sulle perd#tiQuirinale e creando un nuovo corpo di
sacerdoti (pontifices solis invicti). Comunquegdala dei motivi di gratitudine personale, I'adaro
del culto del Sol Invictus fu vista da Aurelianano® un forte elemento di coesione dato che, in
varie forme, il culto del Sole era presente inetlgtregioni dell'impero. Anche molte divinita goec
romane, come Giove e Apollo, erano identificate itsole. Inoltre, come riferisce Tertulliano,

molti credevano che anche i cristiani adorassesold.

Aureliano consacro il tempio del Sol Invictus veladine del 274, ipoteticamente il 25 dicembre,
una festa chiamata Dies Natalis Solis Invicti, "@mdi nascita del Sole Invitto", facendo del dio-
sole la principale divinita del suo impero ed inskredo egli stesso una corona a raggi. La festa del
Dies Natalis Solis Invicti divenne via via sempra pnportante in quanto si innestava,

concludendola, sulla festa romana piu antica, urdati.

La celebrazione del Sole Invitto proprio il 25 didere € testimoniata nel Cronografo del 354

insieme alla testimonianza del Natale cristiano.

* Peraltro non cambio il mio giudizio sul Zenobgato marito fu leale e dimostro con i fatti di
tenere sul serio all'unita dell'lmpero univers@enobia, al contrario, attacco I'Egitto, dove
commise ahimé anche atrocita contro la popolazeale al governatore Tenagino Probo,
disprezzo l'autorita dei funzionari romani e sigdamno empiamente augusta: come gia dicevano in
anni lontanissimi i teologi sumeri, la regalitacesa dal cielo, guai a colui che si proclama awgust
da solo. Aureliano era il legittimo successore diléno e Claudio, era stato riconosciuto dal
santissimo e venerandissimo Senato, massimo taadjhi di tutto il mondo insieme al Collegio
delle Vestali e ai Custodi della Fiamma EleusinanMredo che Zenobia volesse impadronirsi
additittura del trono di Roma: avrebbe potuto ridiearlo soltanto se avesse conquistato Cartagine,
ma non ci provo nemmeno. Peraltro rivendico dighsiere da Annibale, arcinemico di Roma, e da
Didone, capace nella sua miseranda follia, di ediarea al punto di togliersi la vita e di rifiutdae

sua amicizia persino oltre i confini della vita tade, come Virgilio canta con accenti di tale



meravigliosa e straziante pieta e tenerezza umafa slanire le lacrime agli occhi persino a un
fanatico come Agostino di Ippona. E naturale chetana usasse simboli romani e nelle sue
coniazioni ricorresse alla lingua latina: nei fgbro, era poco piu di una marionetta in mani
persiane. Infine, pur essendo fondamentalmenteygarsa, nel momento cruciale si mostro
arrogante e vile: Aureliano, che era un duro maurambelva e poteva contare sull'appoggio
divino, non sottopose subito Palmira a saccheggaodi fronte all'atteggiamento insolente della
regina, che scarico cinicamente il suo consiglienegino per salvarsi le penne, non c'era altra
soluzione che farle capire con le cattive cosa@eeachi offende il Genio dell'Imperatore di Roma.
Inoltre, il suo goffo tentativo di trovare riparoggso i Persiani la bolla inevitabilmente cometisos
publica’' , nemica della sicurezza dell'lmpero. Nenano alternative: doveva essere liquidata. Se
davvero le fu risparmiata la vita, spero che nelitanni abbia meditato sulla triste sorte della su
gente, mandata allo sbaraglio e annientata, eadlaitta, che resistette disperatamente e che lei
diserto, fuggendo come una ladra per evitare daggad) prezzo del proprio tradimento. Detto
guesto, hai perfettamente ragione quando dici chébasta una breve nota a dare un giudizio
definitivo su Zenobia: le fonti sono scarne e spesmtraddittorie. Il mio giudizio sulla regina é
pesantemente negativo, ma € comunque limitato dasjpesso contraddittorie. Purtroppo non ci €
pervenuta la parte dell'opera di Ammiano relatiVa@oca di Aureliano e testi come la Historia
Augusta vanno usati con la massima prudenza, pessteno alla tentazione di trasformare
Zenobia in un personaggio letterario. Uno storigotpale e preciso, il pagano Aurelio Vittore,
parla a lungo di Aureliano (Historiae AbbreviatdB) e menziona il trionfo dell'lmperatore, ma
ignora, certo volutamente e con disprezzo, Zenabéutre cita l'insiginifcante usurpatore gallico
Tetrico; anzi, Aurelio non cita nemmeno la campa@abnirena dell’Augusto, quasi che fosse il

minore dei suoi trionfi.

Un'ultima precisazione a proposito di Plotino: éovehe il filosofo partecipo alla grande campagna
del giovane Augusto Gordiano Il contro i Persidtimperatore apri le porte del Tempio di Giano
e marcio contro i barbari. Dopo una prima vittarela battaglia di Rasaena, i Romani si diressero
verso Ctesifonte, ma vennero intercettati dallppgrudi Sapore a Misiche (vicino a Fallujah, a una
sessantina di chilometri a ovest di Baghdad). tdedlla battaglia € incerto, ma Gordiano cadde e
il suo successore, Filippo I'Arabo, preferi ritgialSapore, nell'iscrizione di Nashg-e Rustam, le
spara un po' grosse e dichiara che I'lmpero uralegsdiventato suo tributario (bum!), ma pur
facendo la tara, € possibile che Filippo gli alfmiacesso una tregua vantaggiosa, anche se i
500.000 denari con cui i Romani 'riscattarono tgppie vite' deve averli visti solo con gli occhi
della fantasia. Plotino, come detto, partecipo spledizione, perché era un buon romano. Ma la

sospirata caduta della tirannide sassanide aviagidr@o a lui e ai suoi straordinari discepoli,itra



guali cito non senza un brivido di reverenza Pirfihmelio Gentiliano Etrusco, i nobilissimi
senatori Castricio,Oronzio, Sabinillo e Rogaziamm via piu breve per raggiungere I'India (e la
Cina). Plotino aveva studiato la scienza dei Pergiaveva avuto modo di parlare con matematici e
filosofi indiani ad Alessandria. Tale era il susisma da suscitare un incontenibile entusiasmo
nellimperatore Gallieno e nell’Augusta Cornelido8ana, i quali avevano addirittura progettato di
fondare una citta in Campania, Platonopolis, iahitanti avrebbero vissuto secondo le norme
indicate da Platone nelle Leggi, libro tra i pitpiontanti e divinamente ispirati che siano mai stati
scritti, in ogni tempo, in ogni luogo. Quanto a §lad.ongino, al di la delle sue posizioni dottrinal
si ridusse a 'filosofo di corte' dell'effimero rneg palmireno, e forse incoraggio persino la
megalomania di Zenobia: come ricompensa ebbe léemanra morte resa piu amara dal modo in
cui la sua discepola e sovrana lo scarico nel igntdi salvare se stessa. | suoi scritti lasciarono
indifferente Plotino,(che diede di lui un giudizjelido ‘pud essere un erudito, ma non € un
filosofo’) e se ne conservano solo frammenti. Parfiche ne ammirava per lo meno le qualita di
studioso, dice che era 'una bibiloteca ambulaBtetavvero, come sembra (e qui persino la Storia
Augusta pare meno propensa a raccontare favoll) |wi dietro la ribellione di Zenobia, allora non

fu un buon maestro per la bella regina siriacadAtbn mi sento di aggiungere.

*Non concordo con una considerazione, quando si che I'operato di Cleopatra fu per un giusto
fine e Zenobia per uno ingiusto, o cosi mi parawdir capito, se hon fosse cosi me ne scuso,
francamente non vedo differenze tra le due, senzagiadizi in merito se giusto o ingiusto
entrambe cercarono di instaurare un Regno Elleoitiomano nella Pars Orientis dell'lmpero, con
la differenza che Cleopatra temporalmente rapprasgarultima possibilita di riscossa di un
Mondo Ellenistico politicamente morente che norevalrassegnarsi a essere inglobato da Roma
mentre Zenobia rappresenta le tensioni di un MdgltEmistico-Romano gia unificato ma che
comungue nella sua parte orientale vuole ritagliargposto a se stante per autogovernarsi meglio
essendo le due parti dell'Impero comunque diversmeroblematiche ed esigenze specifiche,
azione di spartizione che poi verra attuata suoasente ma avendo il centro non in Egitto o in
Siria ma Bisanzio a meta tra Grecia Continentaisia Minore ovvero il centro del Mondo
Ellenistico-Romano.

Se poi Zenobia non volesse una secessione ma maarafiglio sul trono dell'Impero in effetti la
cosa assume connotati leggermente diversi, sittgliaaioni dei numerosi pretendenti al trono nel
lll secolo, ma il suo proporsi come "nuova Cleogattenota che comunque propendeva per uno
spostamento del "baricentro” dell'lmpero versordggeen ogni caso Se non proprio un regno

separato, che mi sembra l'ipotesi piu probabilewtgue.



In ogni caso sia Cleopatra che Zenobia furono dudate dell'Impero, entrambe volevano
instaurare un Regno Orientale.

Nel caso di Cleopatra per riunificare il Mondo Bikgico sotto la guida dell'Egitto Tolemaico,
mentre Zenobia voleva creare un Regno Ellenistioor&no siriaco-persianeggiante, se ci fosse
riuscita a livello culturale sarebbe stato un regiospostato verso influenze persiane molto piu di

guanto non lo sarebbe stato dopo I'lmpero Bizantino.

* Ho riletto i capp. 30-32 della sezione sui Trefteanni della Storia Augusta (opera parecchio
misteriosa, problematica e incline a mischiare fedti alla pura fantasia) e devo dire che ne ho
avuto la solita impressione di ambiguita. L'anonsmgore insiste con notevole slancio sulla
'incredibilis venustas' della regina 'dalla carpagiolivastra, di colore scuro', 'dagli occhi neu
penetranti del solito’, 'dal sorriso cosi scintitache avresti detto che al posto dei denti aveva
perle'. Lo storico (se cosi si puo definire, maéologografo sarebbe meglio) dice che la corte di
Zenobia era piu simile a quella di Persia che dl@dé Roma, e fa notare che la sovrana era
venerata quasi come una Dea, al modo orientale &bie voleva sostituirsi ad Aureliano, pero le
mette in bocca una frase ambigua: quando Aurel@cbiede perché si sia ribellata risponde: in te
riconosco il legittimo imperatore, perché mi haitai, in Gallieno e Claudio no. Orgoglio,
arroganza? Notevole, se € vera (e forse lo éptiaia secondo cui Zenobia aveva disposto che i
suoi figli crescessero parlando come prima lindgletino, non il greco o I'aramaico. Quanto a lei,
"pur non essendo affatto digiuna di lingua latiagparlava con un certo imbarazzo [perché non era
di madrelingua]; parlava perfettamente [ad perfectoodum] la lingua egiziana; aveva una
conoscenza profondissima della storia alessandrdel'oriente; la storia di Roma, invece, l'aveva

studiata in greco'.

*Come dicevo, anch'io non mi sento di pronunciargarere definitivo sulla bella regina, perché le
fonti sono scarne e il personaggio troppo ambiguo..

Devo pero una risposta: Si, sostanzialmente hetigrétato esattamente le mie parole- e ti spiego
subito cosa ha causato la mia riflessione. Cleapdiscendendo direttamente dai Faraoni
Ellenistici, possedeva il ‘collegamento’ religiate avrebbe poi permesso agli Imperatori di
possedere quella regalita divina che i sovranngtei avevano mantenuta intatta, padre di
Cleopatra incluso. Senza questa forma di regalitta I'area d'influenza dell'Egitto non puo essere
governata come dovrebbe essere e per questo fensbid cercava di rifarsi a Cleopatra, non
avendone pero la natura ne la profondissima sapigmogica. Sospetto che Cleopatra volesse
conferire quel genere di regalita a Cesare, ledardisi ad Alessandro, e per tramite ad Amon-

Zeus signore della sovranita- con queste prempssiegabilmente, Roma non avrebbe avuto alcun



problema in Oriente. Cleopatra infatti non voleeanplicemente un regno indipendente, altrimenti
non si sarebbe rivolta a Roma- voleva forse qualiasi arrivo dopo, due forme dello stesso
Impero, ma ci arrivarono pero senza appunto glegjitimazione divina che avrebbe permesso

agli Imperatori di giungere fino in fondo nel Termi Amon, con tutto quello che cio comporta...

(Discussione nel Gruppo Hellenismo)



Le stele di El Kenissia- un santuario punico

Le stele rappresentano la classe di materiali @iatterizzata del santuario. Esse appartengono
pienamente al fenomeno delle stele puniche colboalitnterno detophet testimoniando una
funzione analoga svolta dal complesso sacro didfligSia. A conferma di quest’ipotesi sta il buon
numero di urne ritrovate all'interno del depositiiivo gamma, lo stesso delle stele, che potrebbe
indicare un utilizzo congiunto delle due classiditeriali. La presenza esclusiva di ossa animali

all'interno delle urne non deve sorprendere comait#o la cronologia del santuario attivo non



prima della fine del Ill a.C. momento in cui i siéicr di sostituzione hanno sostituito le deposizo

all'interno deitophet

Particolarmente complesso e stabilire la cronaldgdette stele, produzione artigiana fortemente
conservatrice per sua natura. In oltre il livelldremamente dozzinale degli esemplari di El
Kenissia rende ancor piu complesso stabili crorielpgecise. Alcuni esemplari mostrano puntuali
confronti con le stele del V livello dedphetdi Hadrumetum e per esse appare molto probabile una
datazione al lI-1 a.C., datazione proponibile angiealcuni rari esemplari per i quali & possibile
avanzare valutazioni di tipo stilistico. La grantpalelle stele presenta pero rozze figurazione
semplicemente incise, espressione di un’arte camgutiaticamente impossibile da datare perché
“Il primitivismo e la non-cultura non hanno dat&d una datazione relativamente tarda portano
alcuni elementi iconografici come la presenza dnscnarrative estranee alla tradizione locali e per
le quali e possibile avanzare una derivazione daeth@dmani, per quanto ridotti a poche linee
essenziali. Appare probabile proporre per le steraedatazione a partire dal 1l a.C. — alzabile per
prudenza alla fine del Il a.C. — fino agli inizeld d.C. momento in cui sembra possibile datare la

riorganizzazione del santuario e la loro sepoltiiuale.

Tipologia

Le stele ritrovate al santuario di El Kenissiagantano un numero limiti di tipologie, le maggiori
varianti sono infatti dovute piu alla differentepeaita delle botteghe artigiane che a preciseescelt
formali. Molte stele sono prodotti estremamenteeasdi, per le quali appare difficile identificare
una precisa scelta formale. Si tratta di ciottdblacchi di pietra — calcare o piu raramente ar@nar
— rozzamente sbozzati in una forma piu 0 meno aegpin genere appuntita nella parte superiore.
Quest’elemento sembra indicare la volonta di rictziee le stele a frontone triangolare affiancato o
meno da acroteri. Alcuni esemplari si caratterizzagiola precisa ricerca di forme insolite come

guella sagomata in modo da ricordare una figurananséilizzata o un betilo antropomorfo.

Questi esemplari sono in genere decorati per Begripcisione (in alcuni casi evidenziata in
rosso), mancano quasi totalmente gli elementi diadgamento architettonico e le raffigurazioni
sono lasciate libere sulla fronte. Alcuni esempbaeisentano nicchie scavata nelle fronte a volte
guesta e occupata da una figura incisa (segnorti)Taentre le altre risultano vuote mentre la
componente figurata (rami di palma) e collocatastiérno. Si puo ipotizzare che la nicchia fosse
intesa come uno spazio sacro e come tale definitaaéadi palma che I'affiancavano. Questa

produzione piu corrente e affiancata da una pittdita serie di stele di alto livello esecutivo



caratterizzate da profilo parallelepipedi — piu enm allungati — con profili eseguiti con cura ed

esecuzione generalmente a rilievo (anche se initeb@mplari sono decorati ad incisione).

Generalmente si tratta di stelaaskospresentanti nella parte superiore la raffigurazidingn
sacello poggiante su basi a gola egizia e latergkn#efinito da colonne con capitelli eolici o
corinzi. | coronamenti superiori possono esseraigwanda rettilinea o a frontone triangolare,
purtroppo la parte superiore € andata quasi peedqtandi appare molto difficile valutare la
frequenza con cui comparivano le varie soluzionharge si puo ipotizzare una prevalenza del tipo

a frontone triangolare analogamente a quanto agpamisse allo stesso livello cronologico.

Una tipologia intermedia fra le due é data uritato gruppo di stele di buona qualita esecutiva
ma in cui gli elementi architettonici risultano gaificati. In alcuni esemplari essi sono risparmiat
rispetto al fondo della stele che risulta scaviat@]tri ritroviamo la nicchia colonnata ma reahta
con un rilievo piatto, rifinito ad incisione oppucteme in un caso si ha la semplice lastra decorata
ad incisione ma rispetto agli esemplari piu graasola lastra appare ben tagliata e levigata e
coronata da un frontone triangolare a rilievo.nafva ricordato un esemplare ricavata da un blocco

di calcare scolpito in modo da assumere |'aspettmditriade betilica ad altro rilievo.
Simboli ed immagini

L’'immaginario iconografico e simbolico presentdies stele di El Kenissia € molto ricco ed appare
evidente la compresenza di tradizioni diversestiggio della tradizione punica modellato sugli
stimoli provenienti dddadrumetune profondamente radicato nelle popolazione lodale,
suggestioni provenienti da Roma e la presenza dispnessivita popolare, incolta, espressione del
mondo contadino indigeno e caratterizzata dallddena ad una semplificazione estrema dei
modelli provenienti dall'esterno. Questa pluratifdendenze agisce portando a profonde
trasformazione delle iconografie tradizionali cheamente appaiono nella loro forma piu nota e
generalmente sono soggette a trasformazioni da veatura tali da renderne spesso complessa la

lettura.
Il “segno di Tanit”

Il simbolo per eccellenza dell'immaginario punicgpare con una certa frequenza sulle stele di El
Kenissia. Come sempre accade in contesti di crgielelativamente tarda il simbolo & soggetto a

molteplici trasformazioni e modifiche, in gran gadonnesse a processi di antropomorfizzazione.



Se in alcuni esemplari di buona qualita si assisenomeni evolutivi analoghi a quelli attestati ne
tophetcittadino caratterizzati dalla piegatura ad L aéliea orizzontale in modo da evocare
'immagine di una figura orante. Questi esemplagisentano corpo triangolare e testa semicircolare

poggiante direttamente sulle “braccia”.

La tipologia piu frequentemente attestata presentece alcune differenze rispetto allo schema piu
tradizionale: il corpo € molto allungato ed in gentagliato prima di giungere al vertice cosi da
assumere la forma di un trapezio molto svilupp&icsenso dell’altezza; le braccia sono rese da una
semplice linea orizzontale; la testa e staccatihsdpra del corpo o addirittura assente. Quasi tut
qguesti esemplari presentano la base definita daloppgia linea parallela, forse una stilizzazione di

una base a gola egizia.

Appare evidente la derivazione di queste immagihtskgno di Tanit” pur profondamente
trasformato nei suoi elementi costitutivi, un paotare interesse mostrano gli esemplari acefali per

quali & possibile ipotizzare una fusione del seggol'immagine stilizzata di un altare a corna.

Infine sono attestate alcune insolite varianti: stede presenta un “segno di Tanit” a rilievo
caratterizzato dalla sostituzione dell’asta orizatenton due bande inclinate di circa 45° poste poco
sotto I'attaccatura del collo; appare evidentedinta di dare un aspetto piu realistico alle biaacc

La stessa figura presenta altre particolarita clansaldatura diretta fra I'elemento triangolarae |
testa e I'assenza della linea di base del triandddm si conoscono altre immagini analoghe anche

se soluzioni prossime compaiono su alcune stelpumeche di Cirta.

Ancor piu insolita & 'immagine che compare su ippo di calcare rozzamente sbozzato prodotto
di uno scalpellino locale che ha reinterpretatséigno di Tanit” con piena liberta. Il corpo e
formato da un trapezio aperto sul lato posteridue, brevi tratti inclinati posti sugli angoli supmt
raffigurano le braccia, mentre al centro della bas®gre € un tratto perpendicolare sul quale si
innesta una testa a foglia d’edera.

Probabilmente va interpretata come variante dgjrisali Tanit” anche 'immagine che compare su
un’altra stele di fattura molto corrente in cui quare una figura umana sottoposto ad un processo
di riduzione a puro simbolo. Il corpo €& un rettalogsu cui appoggia una testa semicircolare, nel
punto di intersezione partono cinque tratti petgar cui si pud vedere la raffigurazione
schematica delle mani. Se quest’'ultimo element@@gguanto meno insolito I'aspetto generale
della figura trova puntuali confronti in altri c&sti neopunici e puo essere fatto risalire — imalt
istanza — ad una ulteriore trasformazione del “setyfi@nit”.



Le trasformazioni formali non sembrano pero mettemdiscussione la valenza sacrale del simbolo
come sembrano confermare gli elementi accessospdgso o accompagnano: rami di palma o
caducei che ne ribadiscono il valore sacrale. legsemplare un “segno di Tanit” compare come

coronamento di un caduceo.

| betili

Fra i simboli della tradizione punica la raffigui@ze betilica € quello attestato con maggior
frequenza ad El Kenissia. Va pero notato che leagmafie tradizionali — betili stanti e triadi
betiliche — compaiono con limitata frequenza edust¢camente su esemplari caratterizzati da
un’alta qualita esecutiva. Questo aspetto, unltosaistanziale identita formale fra queste stele e
guelle di analogo soggetto provenienti dal quintello deltophetdi Sousse possono far pensare a
prodotti realizzati da botteghe cittadine. Duengglari mostrano betili singoli collocati in nicchie
colonnate mentre altri due presentano triadi lodj una isolata ed una affiancata da caducei

terminanti con “segno di Tanit” ed un motivo a 8.

La triade betilica compare anche in alcuni esemgidattura piu corrente, che testimoniano la
diffusione dello schema presso botteghe piu popoter dobbiamo pensare attive all’interno delle
comunita rurali. E’ il caso di una in cui apparelpabile vedere — nonostante Carton proponga di
leggerla come immagine umana stilizzata — la ripzazhe in forme schematizzate dello schema
della stele amaiskoscontenente una triade betilica con i vari elemesdi per semplice incisione
anziché arilievo. Va infine considerato un blodt@alcare nel quale é stata ricavata una triade
betilica a rilievo molto alto, quasi a tutto tond@. stele appare wmicumnella documentazione

neopunica e ricordo certi esemplari cartaginestaiarcaica.

La gran parte degli esemplari si caratterizza percuna marcata antropomorfizzazione dei betili,
che assumono la forma di figure umane stilizzatgd piu semplice presenta un corpo
rettangolare, spesso ad angoli smussato, da digasite un strozzatura evocante il collo su cui si
innesta il disco circolare della testa, all'inteshel quale possono essere o meno indicati i tatti
viso. Si tratta di una tipologia estremamente diffe che puo presentare alcune varianti come nel
caso della stele in cui il betilo antropomorfo s un accenno di braccia forse conseguenza di

una fusione con il segno di Tanit o in quella umigrofili appaiono particolarmente squadrati.



| betili antropomorfi possono essere raffigurabiasi 0 associati in piu complesse composizioni
come nel caso di un esemplare in cui schema peesaatcomplessita degna di nota. Sulla stele é
raffigurato uno spazio templare, lateralmente diefida pilastri rettilinei e coronato da un fronéon
decorato da urei stilizzati, all'interno di quesfmazio € posta una base su cui sono collocatirquatt
betili antropizzati. Procedendo da destra compaionbetilo rettangolare con testa circolare
sormontata da un crescente lunare rovesciato, tiln healogo ma di dimensioni inferiori, uno piu
alto con indicazione di spalle e collo e dal pa8imile ad un “idolo-bottiglia” ed infine un altro
betilo analogo al secondo. Appare evidente la waldnraffigurare I'interno di un tempio in cui
erano collocati piu oggetti rituali affiancati. Nensono ritrovate ad El Kenissia basi adatte a
contenere una serie di questo tipo — salvo ipatizaaa sua collocazione su uno dei grandi altari
del cortile orientale — e 'immagine puo forse gare da un modello tradizionale di serie betilica

profondamente trasformato dall’antropomorfizzazidegli elementi costituenti.

La prima figura mostra al di sopra della testa lguethe a prima vista sembra un crescente lunare
rovesciato, lo stesso schema si ritrova in altee stele. Il cattivo stato di conservazione compkca
lettura di queste immagine ma lascia comunque ajeegossibilita di una lettura alternativa del
presunto “crescente lunare”. In specie una semlbsrare un busto umano il cui aspetto generale
ricorda molto da vicino i cosiddetti “Dei libici’hee compaiono su un rilievo da Chemtou
cronologicamente prossimo alle stele di El Kenigiaa.C.). L'ampia parrucca delle divinita di
Chemtou sembra riconoscibile nonostante la corresitefie superfici. Le testimonianze di natura
pit popolare rimangano di difficile interpretazigin@rocessi di riduzione a pochi elementi
caratterizzanti rendono spesso difficile distinguiea raffigurazioni betiliche, varianti del “segdb

Tanit” o raffigurazioni umani talmente semplificata essere ridotte a meri simboli.
Idoli-bottiglia

Le raffigurazioni di “idoli-bottiglia” sono rare egistremamente problematiche sulle stele di El
Kenissia, questo in contrasto a quanto succede ss8alove il segno continua a godere di
particolare fortuna fino agli ultimi livelli di vit del santuario. Praticamente nessuna delle immagini
note nel santuario puo ricondursi pienamente gitadgia dell’’idolo-bottiglia”, si conoscono
immagini in qualche modo assimilabili ma probabirtgerispondenti a valori semantici molto

diversi.

Una ricorda nell'aspetto quelle del VI livello do&sse con la nicchia scavata in fronte e la chausur
ad arco, anziché I'immagine di un animale saciiécui compare una base rettangolare su cui &

posta una figura a bottiglia, pur nella somigliafmanale appare piu probabile vedere in questa



figura un betilo antropomorfo stilizzato piuttostioe un autentico “idolo-bottiglia”. Altre stele
mostrano immagini simili che possono ricordareddio-bottiglia” ma probabilmente si tratta di
raffigurazioni di contenitori usati nelle pratichtuali e raffigurati sulle stele semplicemente per
eternare |'offerta fatta mentre l'idolo presentamoi@zioni semantiche molto piu complesse.
Alcune sono caratterizzate dalla rappresentaziortgatiamari analoghi a quelli usati per le offerte

rituali.

Infine un esemplare presenta un'immagine che psérewista come una variante di un “idolo-
losanga” — difficile considerando che il simbolord®a totalmente estraneo alla cultura locale — o
come la raffigurazione della parte inferiore diaomtenitore, probabilmente di un’anfora. La

frattura della parte superiore impedisce maggionisaderazioni.

In ogni caso I"idolo-bottiglia” appare assente ddkEnissia, almeno nelle sue valenze originarie
mentre sono presenti con una certa frequenza wadizgpni di contenitori che possono ricordarlo

nella forma ma ne sono totalmente distinti per vagesimboliche ed iconografia.
| caducel

Le raffigurazioni di caducei appaiono con noteviodgjuenza sulle stele di El Kenissia, sia come
simboli principali sia — piu frequentemente — cosfementi ausiliari che ribadiscono la natura

sacrale di determinate immagini.

Le stele di maggior qualita presentano caducepdittadizionale con coronamento a otto, a “segno
di Tanit”, o con disco sormontato da crescenteti @osati di “segni di Tanit” o di triadi betilich.

Gli esemplari di fattura piu corrente presentan@a@vnotevoli particolarita, evidentemente
connesse a forme particolari della religiosita adimta. Il caduceo assume la forma di un quadrato
privo del lato superiore inserito su un’asta vaiteg Carton vede in questo simbolo I'immagine di
uno spiedo per la cottura delle carni ma appargmbabile interpretarlo come raffigurazione

semplificata di un caduceo.

Se la particolare forma puo essere il semplice ftod un’evoluzione formale avuto dall’oggetto
in ambito locale la sua frequente collocazionalfra rami di palma ne stabilisce una non comune
importanza simbolica. In detto contesto il cadusen ha piu funzione di ribadire la dimensione
sacrale di un simbolo ma e esso stesso il simlzaimsome conferma la sua collocazione fra i

rami di palma.



La documentazione epigrafica non fornisce nessuariamento a riguardo e risulta necessario
procedere per via ipotetica. Un indizio puo vewiatritrovamento di una lucerna a forma di
divinita cornuta. Nelle province africane divinitérali dai tratti caprini sono spesso associate al
culto diSilvanusche gode di particolare fortuna nelle aree runédirne (specie in Numidia) in
guanto forma romana di un Dio punico, Baal AddmaBAddir viene identificato, oltre che con
Silvanus anche con Mercurio e frequentemente le due figautano associate in un unico culto.
La presenza dei caducei sulle stele di EI Kenisgaaloro associazione con la lucerna configurata
potrebbe indicare la presenza di un culto di Ba#diAnella regione, soggetto in epoca romana alla
doppia interpretazione come Silvano e Mercurioio d@ natura ctonia e agricola Baal Addir si
inserirebbe con facilita nel sistema religioso dicentro rurale, sicuramente sensibile alle tematich

della fecondita della terra e dei cicli della vita.

L’unica divinita certamente venerata nel santuarianit ma questo non esclude una presenza di
Baal Addir che risulta associato alla grande DeklaHofra,Vazaiui,Madaura, nella stessa Roma.

Non si puo escludere che la stessa associaziose ossente ad El Kenissia.
Elementi vegetali

Gli elementi simboli di derivazione vegetale sottestati con notevole frequenza, secondo una
tendenza che si trova generalmente attestatatim ¢complessi votivi di eta neopunica. La
documentazione di El Kenissia non presenta sigatifie particolarita rispetto a quanto noto in altri
contesti (Cirta, Ras Almounfakh) ma si nota unaziduoe delle iconografie attestate, analogamente

a quanto visto per le fasi neopuniche tdphetdi Sousse.

L’'immagine piu frequentemente rappresentata énlordi palma che compare su una percentuale
rilevante delle stele ritrovate. Molti esemplarepentano due rami intorno ad un simbolo o ad un
oggetto (nicchie, betili, “segni di Tanit”) di csi vuole evidenziare la valenza sacrale secondo uno
schema attestato con frequenza in altri complessialoga cronologia. Alla valenza simbolica se
ne affianca un’altra che possiamo dire rappreseatda presenza di basi o di anelli di fissaggio
sembra voler raffigurare I'effettiva presenza danrali palma al fianco degli oggetti di culti.

Elementi con analoga funzione sono attestati aARasinfakh.

In altri casi compaiono singoli rami al centro dedtele o serie di rami affiancati. Una variazidne
guesto schema presenta tre rami che si dipartono daico punto con angolazioni divergenti. In
altre stele rami di palma compaiono insieme a@ algggetti, senza che si riesca ad esplicarne le
precise ragioni al di la di un generico senso dia#da. Lo stesso di conservazione — spesso



frammentario — e la trascuratezza esecutiva rengdoat@camente impossibile un’analisi piu

approfondita.

Tutti questi esempi appaiono pero riconducibiluadunico sistema semantico in cui la palma
appare come simbolo di sacralita, destinata ai@aon la sua presenza il legame fra un simbolo e
la sfera del sacro. Non sembrano invece essenlegon la dimensione funeraria che detta
immagine ha nella tradizione greco-romana in quantta ad El Kenissia rimanda a legami con
guel mondo. In tal senso il sistema simbolico deltsario appare pienamente semitico e non

sembrano riscontrabili influenze provenienti da elbaulturali alteri.

Rispetto a questo schema principale fanno eccerioaestele in cui la funzione dei rami di palma
sembra quella di evocare simbolicamente una diraeagpaesaggistica. Cosi nella stele
raffigurante schematicamente un’area sacra — forseesso santuario di El Kenissia — il ramo di
palma evoca sinteticamente i boschi sacri posirmat agli edifici templari mente in un’altra i tre
rami posti ai lati di una figura umana accompagudataue quadrupedi forniscono un
inquadramento paesagagistico alla scena, forse adogaroprio un bosco sacro che 'uomo — un

offerente? Si appresta ad attraversare con gliandastinati al sacrificio.

Infine una stele mostra un’immagine interpretabdene raffigurazione di una colonna con capitello
a volute, di una palma da datteri colma di fruttiiano strumento con manico. La frattura della

parte superiore impedisce di fare chiarezza.

L’elevatissimo numero di attestazioni del ramo ainpa contrasta con I'estrema rarita con cui sono
attestati gli altri elementi vegetali, confermandw tendenza ad una limitata scelta di iconografie

gia rilevata per gli strati piu recenti dephetdi Sousse.

Oltre alla palma 'unico elemento accertato € ilageano che compare in un’unica stele dove due
di questi frutti sono posti ai lati di un “segnoTdinit”. Il melograno era frutto offerto alle divia e
come tale compare con una certa frequenza sulerstepuniche, specie in area sabrathese.

L’esemplare di El Kenissia appare isolato nel terno hadrumetino.

Sono totalmente assenti altri tipi di foglie o fruonché le corone vegetali attestate con una cert

frequenza in altri contesti contemporanei.



Raffigurazioni animali

Gli animali compaiono in genere all'interno di sceakativamente complesse, specie di natura
sacrificale, in cui affiancano figure umane e cagsno trattate in seguito. Sono invece rare le
immagini di animali isolati quali invece si conoscan altri contesti, prima fra tutti ibphetdi
Sousse. Una lontana parentela con le ultime staleumetine si puo forse trovare nell’esemplare
che presenta la raffigurazione schematica di uipiigontente un altare su cui e collocato un

montone.

Un’altra stele, di fattura molto piu corrente, mrasin quadrupede di difficile identificazione,

probabilmente un ovino, posto al flanco di quele pare essere un incensiere monumentale.

Anche dai pochi esempi disponibili appare evidehte le figure animali raffigurate sulle stele di El
Kenissia rappresentano animali destinati al sawife — forse — eternano nella pietra I'offerta

sacrificale precedentemente votata. Non paionailmibsstri piani di lettura per dette immagini.
Simboli sessuali

Un gruppo di stele ritrovate ad El Kenissia presemtinsolita iconografia, senza confronti negli
altri santuari punici o0 neopunici noti. Le immagsaino state interpretate dal Carton come
raffigurazioni pit 0 meno schematiche di organiigdinfemminili. La presenza di queste immagini
non sarebbe di per se impossibile consideranaodllegame con la sfera della fecondita naturale
che doveva avere un significativo ruolo nella rielsita rurale. | maggiori dubbi provengono dalla
mancanza di confronti certi nonché dalla sostaezatraneita delle simbologie sessuali nella
decorazione delle stele puniche anche se la crolaohegito bassa puo lasciare spazio a possibili
varianti. In mancanza di maggiori precisazioniciedta la proposta Carton riconoscendone pero la

natura assolutamente ipotetica.

Ancor meno convincente appare la lettura in chfallea, 'immagine puo effettivamente ricordare
un immagine sessuale ma la trascuratezza eseauipagisce qualunque giudizio certo.
L'immagine puo essere letta come un betilo eseqatticolarmente male o come un contenitore

molto stilizzato. Nessun elemento indica con clzizaeverso la natura fallica del simbolo.
Immagini umane e scene narrative

Le stele raffiguranti personaggi o scene di camttarrativo sono attestate con una certa frequenza

ad El Kenissia. Si tratta del riflesso del difforgleli modelli di derivazione romana che si fa



sempre piu intensa con il passare del tempo. Qimstegrafie appaiono il piu delle volte un

lontano ricordo e risultano completamente stravdétéestrema semplificazione cui sono soggette.

Da questo processo si distinguono pochi frammdntjualita particolarmente alta, nei quali €
possibile riconoscere dirette derivazioni da madgllil caso di un piccolo frammento raffigurante
un assistente al sacrificio che reca un contengoremanico. Si tratta di un prodotto di altissima
gualita caratterizzato da un rilievo molto altosewha notevole capacita di resa della figura dia ne
proporzioni sia nel panneggio. A questo ristrettmaro di prodotti di qualita molto alta appartiene
anche la stele nel quale si riconosce la parteiorgedi una figura femminile panneggiata, nella
guale appare certo riconoscere un’immagine di Taaitlea indossa una lunga veste, una sorta di
himationfittamente pieghettato, sul quale e portato un siEméd ali di uccello. Si tratta di un
elemento di matrice egiziana, proprio dell'icondgrasiaca, attestato nel mondo punico con una
certa frequenza e sempre in relazione a Taniteewnente in conseguenza dei processi

sincretistici fra la grande dea punica ed Isideah&ngono a partire dall’eta ellenistica.

Significativo e il confronto con un sarcofago datlecropoli di S. Monica a Cartagine datato fra la
fine del IV ed il lll a.C. Sul coperchio é raffiqata 'immagine della defunta, una sacerdotessa di
Tanit assimilata alla Dea tramite I'abito alato. 4tesso abbigliamento caratterizza la Dea
leontocefalaG(enius) T(errae) A(fricagjuale compare in due statue fittili provenienti si@htuario
neopunico di Thinnissut, nella parte meridionale@kgp Bon nonché in alcune emissioni
monetarie. Questa figura viene ormai generalmeod@osciuta come immagine semi-zoomorfa di
Tanit.

Le altre attestazioni presentano un livello decisat@ piu corrente. La stele presenta una complessa
scena narrativa eseguita a rilievo, le figure appaimolto semplificate ma la complessita formale e
la scelta del rilievo anziché della semplice ira& indicano una piu precisa volonta artistica

probabilmente accresciuta dalla stuccatura polierohe molto probabilmente la rivestiva.

Viene raffigurata una scena sacrificale: sullardedel campo € una figura umana in posizione di
orante al di sopra del quale € collocato un crasdenare rovesciato o piu probabilmente una
parrucca stilizzata o un velo passato sul caporskci modello romano del sacrificielato

capite al centro e collocata una tavola-altare sottauee raffigurato un agnello, al fianco
dell'altare un disco con un motivo a X inciso altérno va interpretato come una pagnotta o un
dolce rituale. La scena verrebbe quindi a rapptasenseppur in modo molto schematico, un
preciso momento del rituale sacrificale, quello phecede I'uccisione della vittima dopo l'offerta

dei sacrifici incruenti.



Numerose altre stele presentano figure umarnigts di prodotti di qualita molto limitate,
probabilmente prodotte da botteghe locali. Le ggwemplicemente graffite nella roccia, al limite
evidenziate con pittura rossa, sono semplificgiechi elementi essenziali, costruite per
giustapposizione di elementi geometrici semplicizeenessuna volonta di dare un aspetto, anche

solo vagamente, realistico alle figure.

Queste stele possono portare figure isolate @ueéa in cui un uomo avanza recando un ramo di
palma o scene piu complesse come la stele inm@ifigurata una figura umana affiancata a due
guadrupedi di cui uno identificabile con un bov{per esclusione I'altro va probabilmente
interpretato come un ovino), posti fra tre rampdima forse raffigurazione simbolica del bosco che
circondava un’area sacra verso cui 'uomo si dirageompagnato dalle vittime da offrire in
sacrificio. Vanno infine ricordate le figure umaneavate per trasformazione del betilo o del

“segno di Tanit” delle quali si e gia parlato itazone a dette immagini simboliche.

Altri simboli

Un gran numero di altre raffigurazione comparéesstele di El Kenissia, specie in quelle di
fattura piu corrente. L'analisi di queste immagiréstremamente complessa: I'impossibilita di una
visione autoptica, la limitata documentazione disipita) lo stato frammentario di gran parte degli
esemplari gia al momento della scoperta, il sosidmsolamento delle singole figure, rendono
guasi impossibile 'avanzamento di interpretazimmdate per gran parte di esse. Il piu delle volte

risulta impossibile procedere oltre la semplicesttizione di presenza.

Non sorprende la presenza di singole letteréatfelbeto punico usate con valenza simbolica,
probabilmente per evocare la presenza della diviha pratica trova confronti a Cirta e non

stupisce di vederla attestata anche ad El Kenissia.

Decisamente piu problematici i rettangoli paditcentro (o doppi quadrati sovrapposti) per iliqua
e impossibile avanzare una proposta coerente. ICpeiosa ad un raddoppio della testa del caduceo
a due rebbi ma I'assenza di qualunque accennosabiosupporti tende ad escludere questa
ipotesi. A livello puramente ipotetico si puo forgedervi 'immagine stilizzata di un sacello di
culto (un’apertura nella parte inferiore puo ricanel una porta) ma non e possibile ritrovare nessuna
certezza nemmeno in tal senso. Il disco con demrazadiata interna di un altro esemplare letto
da Carton come immagine solare potrebbe anchguadiie una focaccia od un dolce offerti in
sacrificio. Si puo forse proporre una lettura insenso, pur con molte incertezze, anche per iinoti
circolari od ovali che compaiono su alcune statbeefino ad oggi sono rimasti primi di



spiegazione. Detti segni potrebbero essere latlalfabeto non identificabili (una deformazione
locale della lettera latina O?) oppure richiamarrma semplificata I'immagine di un organo
genitale femminile. Se per questi simboli & pagsiwvanzare almeno delle ipotesi interpretative,
per molti altri: motivi a coda di rondine, numesimnani, piccoli tratti verticali affiancati bisogna

limitarsi ad attestarne la presenza.

(Di Giordano Cavagninohttp://infernemland.wordpress.com/2013/12/01/ldestk-el-kenissia-

documenti-da-un-santuario-punica-nelleta-della-noim@sazioney




Gli Enti Matematici- una riflessione

Mi sono imbattuta negli ultimi giorni in questaaztione:

"Da dove nasce la matematica? | triangoli, i cerchumeri, esistono come entita autonome e sono

li per essere scoperte, 0 noi le abbiamo inveritate?

"lo credo che esse esistano per essere scoperteugonatematico, un platonista e sono convinto
che questi oggetti siano entita che esistono falati della mente dell'uomo. Certamente queste
sono affermazioni difficili da provare, ma psicalcgmente siamo convinti di scoprirle e non di

inventarli."

René Thom - matematico (1923-2002)

...Che mi ha fatto riflettere su un tema platorequitagorico, ovvero la "la realta dei numeri".

Ora, do pit 0 meno per scontato che qui tutti @dbhiaa posizione non solo platonista, ma
platonica, nel senso che aggiungete che il luogmiiigi trovano questi enti sia un mondo non
percepibile con i comuni sensi fisici...

Ma con quali argomenti, pratici e filosofici, rigpaereste a un esponente della corrente opposta, il
formalismo, che invece crede che i numeri e tuttache ne discende, figure, angoli, pi greco...
Siano solo un'astrazione puramente umana che akov&opo di dare un ordine al mondo e di

misurarlo?

*lo credo che la realta stia nel mezzo. Il mondlbedeee esiste eccome ma non e approcciabile se

non tramite una qualche forma di approssimazione.

* La "prova" - seppure non da intendersi allagigedi una dimostrazione matematica - risiede nel
fatto che la natura si &€ data un ordine geometisoontrabile pill 0 meno ovunque, come gia ben

sapevano i pitagorici e come riscontrano semprepasso i moderni scienziati.

Gli enti matematici sono gia essi stessi interntedie idee e il modo fisico, rappresentando quindi

una sorta di "approssimazione" - diciamo cosilewi Demiurgo per plasmare la materia illimitata

* Sono d'accordo sulla 'prova pratica’ € appuntdl@ude lui spiegata, mentre quella filosofica e che
le realta piu semplici e piu uniformi (come appuntameri- infatti "il primissimo numero” si

rivela "a partire dagli intelligibili, apo ton naet) sono certamente pre-esistenti rispetto alléarea



piu divise come le singole intellezioni umane chigano le forme matematiche, nel mondo
sensibile e non solo.

In realta é verissimo: nella catena degli entiggli matematici si trovano ad un livello internedi
Proprio per questo, simultaneamente, sono sia inmndigPrincipi piu alti sia paradigmi per lo
sviluppo di tutte le entita che vengono dopo di éestivo per il quale esistono proporzioni

matematiche ed armoniche anche in tutta la sfersilsiée)

* quello che scrivi va bene per le figure geoméigictuttavia I'aspetto della misurazione € quello
piu "cruciale"... Secondo i formalisti siamo noeatiamo a 1 l'idea di 1, a 60 l'idea di 60... @ cos
via, misurando le figure geometriche che troviamamaniera puramente arbitraria.

Se pensiamo all'origine della misurazione infattiyiamo misure "umane” come per esempio piedi,
pollici, cubiti, palmi... E i sistemi decimali, ssgyesimali (sempre basati su calcoli derivati dalle
mani) e a base 20 (derivati dal probabile uso dbteedei piedi oltre che delle mani).

Tutti, ridotti ancora piu all'osso, si trasformandinsiemi di unita”, dove naturalmente per loro
['unita & una cosa umana.

La differenza con i platonisti sta nel termine 'gexda": essi infatti dicono di -scoprire i numeri-.

Questo pone il secondo problema per gli altri "tiipscienziati":

* "Se riusciamo a concepire un qualche schema neateonper I'evoluzione dell ‘Universo in cui
osservatori come noi possono esistere (e chiaranpasisiamo farlo) , allora tale scenario deve
esistere in ogni senso possibile. Devono necessani esistere osservatori intelligenti. Ma,
permeato com' é di concetti vaghi, il platonisma eqrivo di difficolta. Dove si trova quest'altro
mondo di oggetti matematici che noi scopriamo? Centdamo in contatto con esso? Se al di la
del mondo fenomenico particolare di cui abbiamo espea esistono realmente entita
matematiche, sembrerebbe allora che l'unica maimera noi possiamo entrare in contatto con
esse sia mediante una sorta di esperienza mistit®. questo ha piu a che fare con lo spiritismo
che con la scienza. Non si puo trattare I'acquisizidi conoscenza matematica come si trattano
altre forme di conoscenza del mondo fisico. Tratbagueste ultime come forme significative di
conoscenza, perché si riferiscono a oggetti conicwin modo o in un altro, possiamo interagire
mediante relazioni di causa ed effetto; mentreci®@mlcun modo in cui le entita matematiche
possano avere effetto su di noi. Il punto di vigtonico sulla matematica conduce a profondi
problemi di natura metafisica. Godel era un grasaenitore di questa prospettiva; egli riteneva

che esistesse una realta immateriale con la quakgmo avere "un altro tipo di rapporto”.



(John D. Barrow)

Leggendo ho trovato questa nota, che sembra rigperad tuo intervento, sempre secondo "l'altra”

visione:

"Come e possibile che la matematica, la quale, doipo, € un prodotto della mente umana
indipendente dalla realta, si adatti cosi beneagietti della realta?". | formalisti come Bourbaki
vedono il lavoro dei matematici come una spiegazidelle strutture fondamentali della logica; se
si va in profondita esse ingloberanno tutte lerinédazioni logicamente ammissibili. Il mondo che
ci circonda e visto come una realizzazione pratiacune di queste strutture, cosi che queste
possano essere esemplificate o modellate dalleqlari inter-relazioni esistenti tra le cose
materiali. Il fatto che le strutture formali dettzatematica non abbiano di per sé alcun significato
puo essere reinterpretato: invece di sostenereah@ossono essere applicate a nulla, si puo

sostenere che esse si applicano a tutte le cosibiios'Universo osservato non e che una di ésse.

(John D. Barrow)

Viene spiegato in sostanza il punto "clou” dellarie formalista: sostengono infatti che la
matematica come la conosciamo € venuta fuori dadias logici" che stanno alla base di tutti i
concetti della matematica.

Qui viene spiegato meglio:

"Quello che si tentava di fare, cosa che fu prapostmodo “ufficiale” da piu parti e forse, esprass
con maggiore rigore, da parte di un matematicacdibro di Hilbert nel suo famoso “secondo
problema”, era di definire un sistema formale atibito del quale non solo tutta la matematica
trovasse posto, e che fosse anche in grado di tianeda propria coerenza, costituendo cosi un
mondo chiuso, auto-contenuto, esente da “contramdiz

Oggi sappiamo che il sogno di Hilbert non e’ rerdizile; Godel, con il suo celeberrimo teorema di
incompletezza, ne franse i sogni di gloria. Eglbdi infatti che la chiusura dei sistemi formadli e
impossibile: per giustificare tutto cio che statdensi ha sempre bisogno di qualcosa che sta.fuori

"Ora come ora, sappiamo che il teorema di Godétinkesistenza di verita indecidibili.

Quindi tante cose in matematica sono vere, pera@oisi riescono a dimostrare, con i mezzi propri



della matematica. E come ricorda Giorello, notosfiifo contemporaneo, I'autoriferimento “e una
esperienza che facciamo molto spesso: studianesmo, ma siamo una parte di questo cosmo che
studiamo; studiamo i viventi, ma siamo noi stesseé viventi; ci assumiamo 'onere di studiare
l'intelligenza e siamo noi stessi soggetti intedligi. L’autoriferimento attraversa non poche impres
umane e si impara a far i conti con esso dai telngpimenide, il cretese, il quale affermo: “Tutti i
Cretesi mentono”. Il problema che ci riferiamo resagiamente a noi stessi, mentre cerchiamo di
proiettarci sul mondo. Forse, veramente la sfideapilua € il “conosci te stesso” dell’oracolo di
Delfi."

*k*

Qui Aristotele, amato dagli anti-platonisti:

Il matematico - scriveva - compie i suoi studi sse che risultano da astrazione (egli infatti esegu
la propria indagine dopo aver eliminato tutto die @ sensibile - ad esempio, il peso e la
leggerezza, la durezza e il suo contrario, e, ajdlocaldo e il freddo e le altre coppie di contra
sensibili - e lascia solo la quantita e cio che@tiouo o ad una o a due o a tre dimensioni) {.E).
ancora: - E ovviamente impossibile anche I'esistefiznti matematici separati dagli oggetti
sensibili - e - Nessun corpo puo essere compodioedi o di superfici o di punti, laddove, se quest
fossero una determinata sostanza materiale, noénredo con evidenza corpi capaci di ricevere
una siffatta composizione. Le linee, i piani, eiada, nella loro definizione concettuale possono

precedere il corpo, ma cio non comporta che eggidoedono materialmente.
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Nota aggiuntiva: John D. Barrow dice inoltre chpuhto di vista platonista & anche "mezzo new
age", in quanto viene adottato da chi crede negjlaterrestri che lui chiama anche "osservatori

intelligenti".

Ps: a scanso di equivoci, € owvio che io sia qeldée "platonica\platonista” della barricata, ma mi
faceva piacere sollevare il dibattito e vederecim& come la pensa la parte di mondo che non ha le

nostre idee.



* C'e veramente tanta carne al fuoco, forse andppa per esaurirsi in un post. Comunque sia, le
affermazioni di Barrow secondo cui il mondo degliienatematici cosi come teorizzato dal
platonismo avrebbe a che fare con spiritismo, ufaleghew age si commentano da sé. Piu
circostanziate quelle di Aristotele che pero sagsmente non dimostrano alcunché, limitandosi
ad esporre in modo filosoficamente piu rigoroso estmil suo punto di vista (la realta esiste
indipendentemente dagli enti geometrici). Si trattpratica della stessa confutazione che lo
stagirita oppone alla teoria delle idee (astrazioeatale priva di base ontologica). Molto piu
interessante é la posizione di Godel che con itsaema ha dimostrato l'incompletezza della
matematica e il suo carattere di indecidibilitiurErisultato che dovrebbe far riflettere i formtlis

lo stesso Godel ne aveva tratto interessanti dedutdrnando a riconsiderare Parmenide.

Posso aggiungere una chiarissima dimostraziorta,tme d'abitudine ormai, dal divino Proclo,
che rende evidente il fatto che Il'altro approcgieello non "platonico\platonista”, non ha sense ed
solo frutto di un ‘errore di prospettiva’, se casyliamo chiamarlo...Dunque, esiste appunto
I'approccio di coloro "che prendono in consideragisolo il fondamento corporeo dell'essere (ten
somatiké hypostasin tou einai). Costoro perciingtao inferiori tutti i generi delle realta
incorporee in relazione alla sostanza. Evidenzaunodi i principi di natura corporea degli enti, e
la condizione corporea che ci permette di conois¢drh replica a cid da parte della "filosofia
divinamente ispirata di Platone” "rifiuta di colbre a livello di principio qualsiasi ente corporeo:
cio che é diviso (to meriston)- come lo sono gti enrporei- non pud né produrre se stesso ne
essere capace di preservare se stesso. Esseees pgtire |li possiede per il tramite dell'anima”
L'anima a sua volta dipende dal Nous, e quest'altall'Unita- e dove si trova questa unita? "En
abatois": nelle regioni inaccessibili al di la desmo. Come si coglie? Qui servono gli Oracoli:
"esiste un certo intelligibile (noeton) che devgltere con il fiore dell'Intelletto"...e dunque nspre
seguendo il nostro Maestro: la realta divina eualche modo coglibile dall'esistenza pura
dell'anima (cfr. il "fiore di tutta I'anima”, cheaiche I'unica facolta in grado di riunire al
primissimo Principio, cfr. Exc. Chald. IV, 194, 2 perché "cio che é simile, & conosciuto mediante
il simile": cido che & massimamente unitario medidhinita (toi heni to henikotaton)...

* E' possibile quindi, secondo te (ma anche secwoip riassumere cosi:

"L'unita, che si trova in regioni al di la del cosne coglibile dall'uomo mediante il suo intelletto
perché questo & nel microcosmo umano la cosamilesall'unita che esiste. L'intelletto viene
risvegliato, grazie all'intervento di Atena Pronaialla luce di Helios, la quale agisce come

mediatore fra la mente dell'uomo e l'unita.



La luce noetica di Helios viene da Aion."

Aggiungo alle tue fonti un autore altrettanto amato:

“[...] @ un secondo livello, per dir cosi, (- I'varso - nota mia) & sostenuto dal mondo intelligibi
quindi, in forma ancora piu nobile, dal Re del cosgentro di tutto quel che esiste. Quest'ultimo,
comunque lo si voglia designare, come cio chelsta lantelletto o come I'idea dell’essere, oppure
come l'intero mondo intelligibile, o ancora comgiio, poiché I'Uno sembra preesistente a tutte le
cose, o come il Bene, per usare I'espressione ifavdirPlatone; questo principio unitario del tutto
che é fonte primaria, per ogni essere esistentegltlizza, di perfezione, di unita e di potenza
irresistibile, in virtu della sua sostanza createcpermanente, ha originato da sé, quale medijatore
al centro delle cause mediatrici, intelligenti enilergiche, Helios, dio potentissimo, in tutto sienil

aseé."

(Giuliano Imperatore - Inno a Helios Re)

Fatto 30, provo a fare anche 31, provando a spaoiimeglio quel "regioni al di la del cosmo" e

sperando di non dire castronerie.

| numeri oggetto del nostro discorso "vivrebberotuello che Platone chiama "mondo delle Idee"
0 piu propriamente "Iperuranio” traducibile con "rdorsopraceleste \\ regione al di la del cosmo".
Possiamo vedere come la parola significhi anche "immagine, esemplare, forma".

Le Idee sono percio "lo stampo" da cui traggongine le cose sensibili e sono connesse alle cose

sensibili tramite un rapporto di "partecipazionet & ) e "somiglianza” ( "imitazione").

Diventa quindi scontato, fatte queste premessepeheonoscere le Idee non possiamo servirci dei
sensi fisici.

Abbiamo pero un esempio antico di "come" & possitggiungere questa conoscenza suprema:

""Mentre un giorno io riflettevo sugli esseri enio pensiero di li fu sommamente innalzato e tutte
le mie sensazioni s'erano assopite, come avviehe@immerso nel sonno per sazieta o per la

spossatezza del corpo, mi parve di vedere un essarenso, senza limiti, che mi chiamo per nome



e mi disse :

"Che cosa vuoi udire e vedere e con il pensieroaaquere e conoscere? "

E io dissi:

"Chi sei tu?"

e disse:

"lo sono Poimandres , il Nous autentico e assolbitocosa tu vuoi e dovungue io sono con te" .

lo allora dissi:

"Voglio istruirmi sugli esseri, comprendere la rrate conoscere Dio. Oh quanto desidero

ascoltare!" .

A sua volta mi rispose:

"Raccogli nel tuo intelletto tutto quello che vagiprendere ed io ti istruird" .""

(Corpus Hermeticum, il Pimandro)

Da qui ne ricavo una conclusione: essendo I'uhfttndamento del sistema umano di misura e
comprensione del cosmo ed essendo questo basatonseri, sottolineare come hanno fatto
Giuliano e Proclo (fra gli altri, piu anticamentadgh pensare alla grandezza dei Pitagorici), la lor
origine schiettamente divina, significa dotaresé&ss umano del fondamento per realizzare |l
"conosci te stesso" delfico, che continua dicerelodnoscerai I'universo e gli Dei", cosa che molti
omettono.

Di contro, negare questa origine dei numeri, ridutgto a una prospettiva materialistica e lirtata

al solo uomo che "si stacca" dall'universo e lourdsa capriccio.



* Posso dire di essere assolutamente d'accordo d¢eneudtie conclusioni, eccetto che per un
particolare, quello relativo al "con che cosa gjleol'unita posta in regioni inaccessibili". Erae
che si puo cogliere solo mediante cio che le elsjmia questo qualcosa non e l'intelletto (con esso
possiamo infatti arrivare a conoscere I'Intelligitbima non cio che si trova al di sopra anche sh.es
ossia I'Uno assoluto e le Enadi). Cio con cui si pogliere e il "Fiore dell'Intelletto” cui accenvua
ieri: "la vetta suprema della mente o, come dic@hoOracoli n.d.r.), il "Fiore", congiunge la
propria sussistenza con i principi unitari dellseoossia le Enadi, e attraverso queste, condasste
unione arcana di tutte le Enadi divine." (Procleplbgia | 3). Questo "fiore dell'intelletto” e athe
puo arrivare a cogliere tutto cio che e, spingentfilos al limite dell'lUno-che-é (la prima forma
dell’'Uno partecipato dall'Essere, primissimo ppnzidopo I'Uno-oltre)- penso sia per questo che,
nel testo da te citato, il Nous dice: "Raccogli tug intelletto tutto quello che vuoi apprenderaced
ti istruird”...questo e "I'Uno che e in noi", ch@dlo ci invita a conoscere (d'altra parte, Apddo
parte della 'serie dell'elevazione’, la Triade &t=li come nel passo di Giuliano da te citato!), e
anche piu oltre, fino all'Uno in sé, fino a compitere che "poiché ci troviamo in esso radicati,
anche se procediamo, non ci allontaniamo dallascdusoi stessi.” (Fil. Cald. IV 210)- qui c'é

anche la traccia che conduce I'essere mortalélaiazione dalla rinascita...!

"negare questa origine dei numeri, riduce il tattana prospettiva materialistica e limitata al solo
uomo che "si stacca" dall'universo e lo misura@iceio." L'hai detto in modo perfetto! Rilancio
con un commento ironico dell'amato Proclo: " saggs, ossia Platone, Pitagora e Orfeo,
convennero riguardo a queste teorie, e gli Deirces@nifestamente loro testimonianza, bisogna
curarsi poco di quei discorsi sofistici che si agaho da se, perché non dicono nulla ne di

scientifico ne di sensato." (in Parm. 130b)

(Discussione nel gruppo Hellenismo)



Divinita e miti nell’Arte moderna- IX parte

Hawkins Louis Welden- Clytie



Auguste Francois Gorguet ~ Paphos

Cinque Eroti fra le nuvole. Jean-Jacques Lagremdeune (1739-1821)



Endymion, 1872, George Frederic Watts



Psyche presso il trono di Venere (Edward MattheveHa



lone- dettaglioJohn William Godward (1861 — 1922)



Gyula Benczur (1844-1920)
Narciso



Solomon John Solomon 1860 -1927
Narciso ed Eco



Gavin Hamilton 1723 1798- Hebe porge una tazzadebmettare
a Giove sotto forma di aquila



Ignaz Unterberger 1742 1797
Hebe porge una tazza con del nettare
a Giove sotto forma di aquila



Camillo Miola (1840-1919)

L'Oracolo



Frederik Christian Bierweiler 1783 1831
Philae disegna un ritratto del suo

amato Ariston dalla sua ombra sul muro



Domenico Trentacoste 1859 1933
la faunetta



"Apollo vincitore di Pitone",

Eugene Delacroix, Louvre



"Vestal virgin with Wreath of Ivy",
by Carl Friedrich Deckler



"L Aurore", Louvre
Charles-Louis Miiller (1815-1892)



