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Salve, Roma, figlia di Ares,
saggia sovrana fasciata d'oro,
Tu che abiti in terra il santo Olimpo
per sempre saldo!

A Te sola, o Regina, la Moira ha concesso
la gloria regale di un regno ininterrotto,
affinché con potenza dominatrice Tu comandassi.

Il corpo della terra e del mare canuto
sono strettamente avvinti alle tue forti
cinghie: Tu sicura governi
paesi e genti.

E il grandissimo Aion che tutto rovescia
e trasforma in mille modi la vita
a Te sola un florido regno
lascia immutato.

Infatti, Tu sola tra tutti
generi uomini grandi e bellicosi
e produci, simile a Demetra,
un frutto di eroli.

(Melinnous Lesbias eis Romen / A Roma, di Melinno di Lesbo (apud Stobaeum, 111, 7,12)
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Auguri Regina del Mondo, auguri Roma!

19-21/4/ “2013" Natali di Roma
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Sotterranea...



Incontro a Piazza del Popolo




Tempio di Esculapio...



Spiegazioni e
dialoghi al
Tempietto di
Diana...

e Sabato 20 Aprile

Attendendo gli Amici da Atene e la riunione pomeridiana dei Gentili,
una visita al Pantheon e alla Roma rinascimentale...
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Nel pomeriggio, l'importante riunione dei devoti delle diverse Case dei
Gentili; preziosi messaggi dai nostri Fratelli Ellenici: “I membri della
nostra Casa hanno salutato le Case dei nostri Fratelli alla riunione di
Sabato, levando anche il Simbolo del nostro Imperatore, il Grande
Giuliano. Hanno anche rivolto i saluti ufficiali della Casa del Rito

Odinico che ci hanno onorati con la loro fiducia nell’affidare a noi il loro
Messaggio da comunicare ai Fratelli di Roma.”

Hvrsos Gentiles Hellenes

Nalali cli Rc)m ; '




Messaggi dei Fratelli Ellenici alla riunione del 20/4/2013

Fratelli e sorelle, vi saluto! Il mio nome e Evangelos e la mia casa e Thyrsos in
Madre Grecia.

Io sono qui con voi oggi, francamente con gioia! E nel nome dellimperatore di tutti
noi celebro con voi!

Chi e l'imperatore?

E' Julian! Il Grande Julian!

Con il suo sangue, ingiustamente versato, ha scritto un messaggio attraverso la
Storia e ci chiede di leggerlo.

Per sentire.

Cosi, egli scrive:

Fratelli e sorelle!

Verra l'alba del giorno in cui ci incontreremo insieme. Abbiamo questa unica e sola
possibilita! Vivremo un evento storico. Un fatto che si riassume in un'unica parola:
Union! Union! Unione in nome di tutti i nostri Dei! Giorno di gloria sotto la luce del
nostro Padre, il sole.

In nome delle nostre culture, che non sono mai morte.

Noi Pagani, siamo il futuro positivo dell'Europa! Partiamo da qui.

Oggi.

Noi siamo quello che ci serve. Siamo tutti figli del nostro impero.

Questo e il messaggio che portiamo dalla Grecia.

Allo stesso tempo, ho portato con me, per mostrarvi, questa bandiera che é la
rappresentazione pitl autentica che sono riuscito a trovare, ho voluto ricordare
perché siamo diventati combattenti.

Ecco la bandiera del nostro imperatore! Sotto questa bandiera io combatto, e vi
invito tutti a combattere insieme! In pratica! Con la fiducia e la bonta!

Grazie per l'ospitalita, grazie per l'ascolto, vi saluto!

Viva Roma! Citta Eterna! Valore Eterno!

*ksk

Greetings
Happy Birthday Rome.

Today, when the Western world is in the thrall of a corrupt entity, when its lands
are beset with problems from within and without and largerly unseen but alien
entities seize and defile the West, it is good to look to what was the birth of not just
a city but a noble idea.

Though it especially joyful and poignant for you gathered, whose ancestors it was
who built the glory that was Rome, all those of our folk group, no matter what
branch of that folk group, can also hail that glory, that noble ideal.

In these dark times may we look to the same creative and noble flame which
burned within those who built Rome for though cities will rise and fall, though
cultures will rise and fall, while nations will rise and fall and nobility itself rise and



fall, that flame is eternal.

It may at times seem to have faded, to have lost its luminescence, its light may not
seem to shine out across our lands, but it remains within the essence of our folk
who are awakened and its spark cannot be estinguished as it is divine.

May that spark ignite again the folk soul of our Northern Indo European people and
become once again a beautiful and fierce and cleansing fire whose glorious light,
once again illuminates our world.

And for this day we remember and hail that expression of that light, more than a
city, an expression of that holy flame manifested.

Hail you who gather, again Happy Birthday Rome
Sig Wunjo Sig Wunjo Sig Wunjo

Heimgest DCG

e Domenica 21 Aprile

Una visita davvero bella e significativa ai Fori Imperiali e alla sacra
Collina del Palatino...sono trascorsi 1700 anni, i nostril paesi sembrano
essere quasi completamente distrutti, eppure noi siamo qui, e ancora
amiamo e veneriamo gli Dei Eterni, onorando anche i nostri Antenati,
ricordando le nostre Radici...e pianificando un futuro molto piu
luminoso per la nostra amata Europa...!




Natali Di Roma

www thyrsos.gr
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Demetra a Cartagine. Alcune considerazione sui culti
tesmoforici nel mondo punico




@ &A 8 :

. . /
5 A /
6
5 &
- +l ]
6;.B (" & gbr
Hnb’l hkhnt s Krw’l0  * - . E <
- / 5
& & & Irbt’m’ wirbt Ib’lt hhdrt?)
@ F @ @ E
8 3 G>H= o I
I
& / . & & .
2 & A
, 9 &
&& <
& - @
/ - /
& / 5

=>7? & &



‘bdkrrd@ &

<8



A & - * 8
- 8 " / 8 A
- & & &
& & / - 0 KO
< / .
& sacerdotes
Cererum &
* 4 - 8 :
* 8 3 & .
F 1 I DCereres Gra(e)kaet 9 I
DCeres Graecat + J
& J . & &
0 DAd uxorem
7t Ceres africana -
8

(Di Giordano Cavagnino; pubblicata su In Fernem Land, Pensieri sparsi di un aspirante
archeologo sperso fra spazio e tempo.)



I Ludi

I LUDI

In origine gli unici glochl ad essere celbrati in Roma erano: le corse equestri in onore di Mars, gli Equirria del

; ' % ; 27 Feb e 13 Mar, che si tenevano sul Campo Marzio [Var. L. L. VI, 13;
Fest. 80; Ov. Fast. Il, 855; Ill, 517] o, quando questo fosse stato
inondato, sul Celio, in un luogo chiamato Campo Marziale [Fest. 131;
Ov. Fast. lll, 521] e quelle in onore di Consus, i Consualia del 21 Aug e 15
Dec (il 15 Dec, oltre ai cavalli, sembra che corressero anche muli [Dion.
H. 1, 33; Plut. Q. R. 48; Fest. 148; Tert. Spect. V]), proprio in occasione di
questa festivita si sarebbe svolto il ratto delle Sabine, da parte degli

uomini di Romolo [Varr. L. L. VI, 20; Dion. H. I, 31]. Questi sono gli unici ludi che compaiono negli antichi
calendari epigrafici in caratteri maiuscoli e per cio si ritiene che fossero di origine piu arcaica.

Col tempo si affermo anche I'usanza di promettere dei giochi agli Dei in occasione di eventi straordinari, il
loro svolgimento era quindi la risoluzione di un voto. Questo avveniva soprattutto per Juppiter e i giochi in
suo onore erano chiamati Ludi Magni, o Maximi, oppure Votivi [Liv. |, 33; Fest. 122]. Questi spettacoli
erano spesso rinnovati di anno in anno e finirono per diventare ricorrenze annuali [Liv. |, 35]. | ludi avevano
sempre un forte carattere religioso, come troviamo in Varrone (a proposito dei giochi funebri)

.. il pit grande indizio della divinita [degli Dei Mani] ¢ il fatto che abitualmente i ludi si
celebrano solo in onore degli Dei... [Var. Rer. Div. In August. C. D. VI, 26, 1]

Confermato dal fatto che agli spettacoli erano sempre associati banchetti sacri [Cic. Orat. Ill, 19] (vedi oltre)
e sacrifici [Ps. Cypr. IV, 4; Dion. H. VII, 72]

A parte il caso delle piu antiche corse equestri, che i Romani hanno sempre considerato differenti dai giochi
propriamente detti, all’origine dei /udi' sono stati individuati elementi di diversa origine che furono via via
integrati in un processo di sovrapposizione e di continuo arricchimento del programma di queste
ricorrenze.

! Massa-Pairault Francoise-Héléne. Aspects idéologiques des ludi. In: Spectacles sportifs et scéniques dans le monde
étruscoitalique. Actes de la table ronde de Rome (3-4 mai 1991). Rome : Ecole Francaise de Rome, 1993. pp. 247-279



Su un substrato arcaico, connesso a processioni trianfali o salutatio delle truppe vincitrici al ritorno in citta

(vedi oltre), si sarebbero sovrapposti elementi provenienti dall’Etruria®?, arrivati in Roma in momenti

r . : —— #¢ I successivi. In una fase pil antica, sotto il regno del
primo Tarquinio, furono probabilmente introdotte
competizioni atletiche che venivano affiancate alle
corse equestri; Livio, infatti, ci informa che, proprio
sotto il regno di questo monarca, fu costruito il Circo
(che diverra poi il Circo Massimo) e che furono indetti
i primi Ludi Maximi il cui programma consisteva di

...corse di cavalli ed incontri di pugili, in gran parte fatti venire dall’Etruria... [Liv. |, 35]

Nel 364 aev. furono invece introdotte le prime forme di spettacoli scenici: Valerio Massimo riporta che, in
occasione di una grave epidemia, cercando forme “nuove” per placare gli Dei, i giovani si diedero a cantare
carmi accompagnati da danze ed azioni mimiche, dato il successo che ebbero queste rappresentazioni,
furono fatti venire dall’Etruria mimi professionisti, chiamati, con parola etrusca, istriones. Da qui, con Livio
Andronico (lll sec. aev.), sarebbero nate le rappresentazioni sceniche [Val. Max. Il, 4, 4]. Livio, parlando
della medesima epidemia, inverte I'ordine degli eventi e dice che prima furono fatti venire mimi e danzatori
dall’Etruria, i cui spettacoli, furono poi imitati dai giovani romani. Integrando queste prime azioni mimiche
con 'uso di recitare versi satirici e scurrili (Fescennini), ebbero origine i primi mimi comici e le prime farse.
Con l'avvento delle rappresentazioni teatrali vere e proprie, i giovani lasciarono il genere comico agli attori
di professione e si dedicarono alle atellane, di origine osca [Liv. VII, 2]. Sembra, che anche in epoca
imperiale, durante i ludi, queste farse fossero molto diffuse ed apprezzate, cosi come azioni mimiche e
canzoni di carattere satirico ed osceno [Arn. Adv. Nat. VII, 33].

Anche per I'arrivo a Roma degli spettacoli teatrali, sembrano quindi decisive I'influenza etrusca e I'azione di
quelle che erano probabilmente confraternite giovanili®, simili alle fratrie greche [Dig. 47, 22, 4], che
avevano gia una qualche relazione con i giochi (vedi i giochi patrocinati dai “giovani patrizi” in Liv. VI, 42).
Ritroviamo questi due elementi nelle etimologie che furono proposte per il termine ludus: da lusum
juvenum (danza, scherzo, divertimento dei giovani), secondo Varrone

... lusum juvenum... il gioco con cui i giovani dilettavano il popolo nei dies festi... che era
collegato ai giorni di festa, ai templi e agli oggetti di venerazione... [Var. Pop. Rom. Vita
in Isid. Etim. XVIII, 16 e Tert. Spect. V]

Oppure ludus da Lydi, un nome che era dato agli etruschi [Tert. Spect. V; Isid. Etim. XVIII, 16].

E anche possibile il contributo di elementi dionisiaci (filtrati attraverso I'Etruria o la Magna Grecia), data la
presenza, nella processione iniziale (pompa) di danzatori abbigliati come satiri (vedi oltre) e il fatto che
Tertulliano, fa risalire i ludi alle feste in onore di Liber [Tert. Cit.]

Quando erano previsti sia giochi atletici e corse di cavalli, che spettacoli teatrali, le corse venivano sempre
dopo le rappresentazioni sceniche [Cic. Leg.ll, 15, 38].

? Thuillier Jean-Paul. Les jeux dans les premiers livres des Antiquités romaines. In: Mélanges de I'Ecole frangaise de
Rome. Antiquité T. 101, N°1. 1989. pp. 229-242
*J.-P. Morel, La iuventus et les origines de théatre romain, dans REL, 47, 1969



Anche i combattimenti tra gladiatori arrivarono dall’Etruria e all’inizio furono inseriti solo nei ludi funebres.
Dalla fine del Il sec. aev. entrarono nel programma dei ludi publici, ma furono sempre distinti dai /udi veri e
proprii e chiamati munera.

Alcune gare atletiche e le competizioni musicali (agones) furono importati dalla Grecia ed iniziarono ad
essere inserite nel corso del Il sec. aev.

Durante il periodo re

x 47

pubblicano, vi erano sei ricorrenze di questo tipo: Ludi Romani, Plebei, Ceriales,
SN

Apollinares, Megalenses, Florales, che furono celebrate fino alla fine
dell'impero; si aggiungevano anche altri Ludi decretati per celebrare
alcuni grandi condottieri come quelli in onore della Victoria Sullana e
Victoria Cesaris, o particolari eventi, che pero furono interrotti in epoca
imperiale. | Ludi Romani e quelli Plebei erano i piu importanti ed erano
anche definiti sacri, poiche erano accompagnati da banchetti sacri a
Juppiter (epula lovis) [Dio. Cas. LI, 1; Liv. XXV, 2; XXVII, 36; XXIX, 38; XXX,

In origine questi spettacoli duravano un giorno solo, ma col tempo arrivarono a diversi giorni (i Romani, fino
a 15), inoltre, dato il carattere comunque religioso dei Ludi, poteva succedere che fosse decretata una
insturatio [Macr. 1, 11, 5], la ripetizione intera o parziale di uno spettacolo o di un rituale, a causa della sua
interruzione per incidente, vitium, o omen infausto. In questo caso, i giochi erano decretati non rite, non
recte, o minus diligenter, facti e come espiazione per 'offesa arrecata agli Dei, poteva essere decretata la
ripetizione del singolo spettacolo, di tutti quelli avvenuti nella giornata, o addirittura si poteva decidere di
ricominciare i Ludi. La formula rituale usata indicava il numero di giorni che andavano ripetuti, oppure se i
Ludi erano da ripetere in toto:

Ludi ter (o per triduum, o in triduum) instaurati sunt®
Ludi toti instaurati sunt

[es: semel instaurati LIV. XXVII,6 e 21 e 36 ; XXVIII, 10; XXXVI, 30 e 26; XXXIX, 7; in biduum instaurati XXV, 2;
XXVII, 36; XXIX, 38; XXXIlI, 42; ter instaurati XXIII, 30; XXV, 2; XXX, 26; quater instaurati XXXII, 27; quinquies
toti instaurati XXXVIII, 35; septies instaurati XXIX, 11; XXXIII, 25; ter toti instaurati XXVIII, 10; XXIX, 11;
XXXIII, 25; XLII, 38 e 35]

| giochi cosi ripetuti erano chiamati instaurativi. Vi erano moltissimi casi in cui i giochi potevano essere
decretati non rite facti, [Liv. Il, 36; XXIIl, 30, 16; Dion. H. VII, 68; Cic. De Div. |, 26; Plut. Cor. XXV; Arnob. Adv,
Gent. IV, 31], un esempio ci & fornito da Cicerone

... Se un danzatore si ferma improvvisamente, o un flautista s’interrompe, se un ragazzo
con entrambi i genitori viventi, perde il contatto col carro, o ha perso il suo posto nel
sacro carro, se un edile ha usato una parola sbagliata o ha commesso il pil piccolo
errore, allora i giochi non sono piu celebrati piamente (non rite facti)... [Cic. De Resp.
Har. XI, 23; Arnob. Adv. Gent. IV, 31]

L'imperatore Claudio diminui molto il numero delle instaurationes [Dio. Cas. LX, 6].

* Mommsen e Marquardt - Manuel des Antiquités Romaines XlII (Le culte chéz les Romaines Il) pg 251



| giochi, fin dagli Equirria e Consualia® erano celebrati dai principali collegi sacedotali (pontefici, auguri,
quindicemviri, ecc...) [Tac. Ann. Il, 64; Dio. Cas. LVIII, 12], quindi & lecito ipotizzare che fossero proprio i
pontefici a vigilare sulla loro correttezza rituale.

Il voto, in seguito al quale erano decretati i giochi, poteva essere pronunciato solo dai magistrati cum
imperio, in particolare i consoli e quindi in origine era a loro che spettava |'organizzazione, in seguito essa
passo agli edili: i giochi Megalenses, Romani e Florales agli edili curuli; quelli Plebei e Ceriales agli edili
plebei, mentre era il pretore urbano a curare i giochi Apollinares; infine Augusto trasmise la cura ludorum ai
pretori. Ai questori invece spettava di organizzare i munera, giochi gladiatori. Anche gli imperatori potevano
donare dei giochi al popolo.

Oltre ai giochi pubblici, vi erano anche ludi privati, organizzati solo per una parte del popolo, ad esempio da
parte di una qualche associazione o collegium, solo per i suoi membri, o per una determinata famiglia,
come ad esempio i ludi funebres, celebrati nove giorni dopo la morte di una persona (e quer questo detti
anche ludi novendiales [Serv. Aen. V, 64]).

In origine tutti i cittadini potevano assistere ai giochi, erano esclusi quindi gli schiavi e gli stranieri [Cic. De
Resp. Har. Xll, 26], vi erano perod dei posti riservati ad ospiti stranieri dello Stato, tra quelli spettanti ai
senatori [Var. L. L. V, 155; Just. XLV, 3, 10; Svet. Aug. XLI]. In epoca imperiale anche agli schiavi e agli
stranieri fu permesso di assistere ai giochi [Hor. Epist. I, 14, 15; Colum. Agr. |, 8, 2; Venul. Digg. XXI, 1, 65;
Ulp. Digg. XI, 3, 195; Juv. VI, 350; Ov. Ars. Am. |, 173 ; Mart. Sp. lll]. Ai magistrati e ai collegi sacerdotali
erano riservati i posti d’onore. Tra loro potevano sedere anche coloro che avevano finanziato i giochi;
inoltre vi erano posti riservati a determinate persone e a intere famiglie (spesso ereditari), che avevano un
legame particolare con la divinita o con I'occasione della celebrazione.

Gli spettacoli cominciavano al mattino e duravano per l'intera giornata, fino alla notte, grazie a forme di
illuminazione [Liv. XLIV, 9; Cic. Ad Fam. VII, 1; De. D. N. |, 28; Svet. Claud. XXXIV; Cal. XXVI; Elog. XXIlI; Ov.
Fast. V, 361 — 368; Dio. Cas. LVIII, 19], per cui spesso venivano offerti agli spettatori cibi e rinfreschi. Vi era
anche l'usanza (forse inaugurata ai Cerealia [Fest. 177]) di distribuire agli spettatori cibo o tessere che
davano diritto a ricevere doni [Dio. Cas. XLIX, 43; XLIX, 9; LXI, 8; LXVI, 25; LXXVIII, 22; Svet. Calig. XXVI; Nero
XI; Domit. IV; Mart. VIII, 78; Orelli 3394; Pers. V, 180; Hor. Sat. II, 3, 182].

| ludi eran aperti da una solenne processione (pompa) che, partendo dal Campidoglio, attraversava il Foro,

T ~ il Velabro, il Foro Boario ed entrava nel Circo dalla Porta
- : Pompae. Era guidata dai magistrati che si occupavano dei
giochi che procedevano su una biga, abbigliati come
trionfatori (con la trabea e la toga praetexta), indossando
una corona d’oro [Juv. X, 35 — 42]. Quindi seguivano i
giovani, prima i cavalieri in squadroni ordinati a cavallo, poi
coloro destinati a militare nella fanteria, anch’essi in gruppi
ordinati e gli aurighi, su quadrighe, bighe o su un solo
cavallo. Poi venivano i danzatori che indossavano una
tunica e le armi (danzatori di pyrrhica) e quelli vestiti da
satiri e sileni che imitavano e ridicolizzavano i movimenti
degli altri, ballando il sicinnis, lanciando lazzi e frasi
spiritose. Venivano quindi i suonatori di flauto e di lira.

Infine vi erano i sacerdoti, divisi nei loro collegia e le



immagini degli Dei, portate o sulle spalle degli uomini, o su carri detti tonsae [Dion. H. VII, 72]. Alla fine
della processione, i magistrati e i sacerdoti sacrificavano dei tori [Dion. H. Cit.].

Tutti questi elementi fanno pensare che all’origine dei ludi vi fossero dei cortei trionfali dell’epoca regia, o
dei rituali di salutatio del rex e delle truppi vincitrici al ritorno in citta' dopo una campagna militare. Anche
lo schieramento dei giovani nei primi posti della pompa, rimanderebbe ad un’antica partecipazione per
classi di eta e per “confraternite”.

Maurizio Gallina



Lettura dei Miti, esempio su Medusa
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MITO DI PERSEO
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Joachim Anthonisz Wtewael 1566 1638
Andromeda e Perseo
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POSSIBILI INTERPRETAZIONI DEL MITO DI MEDUSA
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(Discussione nel Gruppo Hellenismo)



Culto domestico: Zeus Herkeios
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MENSIS APRILIS

Veneralia (Veneri

Giovani e matrone, coronate di mirto,

onoravano Venus Verticordia. Le donne di

10Apr | 1 | KAL | F Verticardiae) bassa condizione facevano un bagno nelle
oo terme degli uomini e pregavano Fortuna Viriils
Fortuna Virilis [Ov. Fast 1V, 133 segg.; CIL 1, 1, 262]
11Apr | 2 | IVNon | F Dies Ater
R . Si onorava Ercole Vincitore come dispensatore
12 Apr | 3 | HiNon Herculi Victori di buona salute [Lyd. Mens. 1V, 46] F
Matri Magnae Ludi dedicati alla Grande Madre Idea degli
13 Apr | 4 II Non C Ludi Megalesiaci initium Dei, detti Megalesiaci perche & chiamata anche
Dea Megale [CIL I, 390]
Fortunae Publicae in Dedica del tempio alla Fortuna Publica
14 Apr | 5 | NON | N Colle citeriore sul Quirirll:)ale [Cal. Praen]
15 Apr | 6 | VIIEd | NP Dies Ater
16 Apr | 7 | VIEd | N
17 Apr | 8 | VIEd | N | Castori et Polluci
18 Apr | 9 | VEd | N
Ludl.megales1ac1 f1n1s. Dedica del tempio della Magna Mater Deorum
Matri Deum Magnae in - -
19 Apr |10 | IVEd N Palatio sul Palatino [Liv. XXXVI, 36]
Oraculum Fortunae Patet A Preneste 9-10 010 - 11 [CIL. I, 235]
20Apr |11 | mEd | N
21 Apr | 12| Prid N | Ludi Cereales initium
Dedica del tempio votato da Q. Fabio
22 Apr |13 | EID | NP | lovi Invicto et Libertati Massimo Rulliano durante la battaglia di
Sentinum [Liv. X, 29, 14]
23 Apr | 14 | XViIKal | N Dies Ater
Sacrificio delle fordae boves nelle curie e sul
24 Apr | 15 | Xvikal | NP | FORDICIDIA Campidoglio [Ov. Fast. IV, 629 segg; Var. L. L.
VI, 15]
25Apr | 16 | XVKal | N
26 Apr | 17 | XivKal | N
27 Apr | 18 | xmKal | N
Ludi Cerealies finis
28 Apr | 19 ikl | N | CpREALIA Cereri, Libero, Liberae
29 Apr |20 | XIKal | N
30 Apr | 21 | XKal | NP | PALILIA Dies Natalis Urbis
1Mag | 22| IXKal | N
Dies festus in cui si libava il vino nuovo (calpar)
2Mag |23 | vinar | np | VINALIAPRIORA | (0 250 P
Y ’ Veneri Erycinae fuori Porta Collina [AFA]
3Mag |24 | vikal | C Feriae La}tmae
(conceptivae)
Feriae di Robigo, [si sacrifica]al V miglio della
4Mag | 25| ViKal | NP | ROBIGALIA via Claudia, affinché Robigo non nuocia alle
messi. Sacrificio e ludi... [Cal. Praen.]
5Mag |26 | VKal F
6Mag |27 | IVKal | C
7 Mag Floralia
28 | mia | NP Ludi Florae Usque ad V NON Maj
8Mag |29 | IiKal C




Per gli antichi romani, nel mese di Aprilis arrivava la primavera e si sviluppava la fecondita della natura, per
qguesto lo ritenevano sacro a Venere [Ov. Fast. IV, 1 segg; Plut. Num. XIX, 3], la cui festa cadeva alle
Kalendae; secondo Ovidio, anche il nome del mese era in relazione col nome greco della Dea (da a¢poac)
[Ov. Fast. IV, 61 — 62], tuttavia la maggior parte degli autori antichi che ne hanno parlato, fa derivare Aprilis
dal verbo aperio, aprire [Varr. L. L. VI, 33; Cens. I, 20; Serv. Georg. |, 43; Plut. Num XIX, 4], perche

... [in questo periodo dell’anno] la terra, (e i fiori, frutti, gli animali, le creature marine) e
come se si aprisse, aperiens, per il calore... [Serv. Georg. |, 43; Cal. Praen.]

Va ricordato poi che, prima dell’affermarsi dell’interpretatio greca in epoca repubblicana, Venus aveva un
carattere alquanto diverso da quello che le attribuiscono gli autori di epoca imperiale.

*uenus e considerato dagli studiosi® un neutro arcaico che, passato al femminile, sarebbe divenuto il nome
della Dea Venus. Da questo vocabolo arcaico sono derivati il verbo ueneror e i termini uenia e uenenum. ||
significato di *uenus si e trasmesso al verbo che ne e derivato, ma e difficile da spiegare: venerari indicava
un moto, un atteggiamento degli uomini, teso ad ottenere la benevolenza degli Dei, non in base ad un
rapporto di tipo “contrattualistico”, basato sui principi dello ius e della fides, che & invece implicato da
precor, ma attraverso una specie di resa di favori alla divinita, da cui si sperava di avere in cambio un segno
di benevolenza (venia), una sorta di captatio benevolentiae. Per questo motivo la Venus romana fu in
origine legata al fascino femminile, quella serie di atteggimenti, capacita, attitudini innate, considerati quasi
una forma di magia, che rendevano le donne desiderabili agli occhi dell’'uomo (venustas). Questa magia
diveniva poi concreta nel termine venenum che indicava, in origine un preparato in grado di avere
un’azione magica, sia positiva (medicamento), che negativa (veleno) [Dig. 50, 13, 236].

Sull’origine del culto di Venus a Roma abbiamo poche notizie, solo una serie di riferimenti ai piu antichi
aspetti della Dea che erano venerati prima del Ill sec. aev.,, ma nessuno sembra connesso con la
generazione o i cicli vegetali.

Resta comunque un forte legame tra Aprilis e Venus: la Dea viene onorata alle Kalendae ed in occasione dei
Vinalia Priora, che sono anche il dies Natalis del tempio di Venere Ericina.

In questo mese vi era un lungo intervallo di dies nefasti (13), cosi come accadeva in Februarius, tuttavia non
vi sono festivita legate alle purificazioni, ma tutta una serie di ricorrenze e giochi (piu di 10 giorni sono
dedicati a /udi) che segnano un periodo di allegria e di rinascita dopo la “morte” invernale (bisogna infatti
ricordare che nefas, per i romani, non aveva un significato dispregiativo, ma indicava solamente i giorni in
cui non era lecito trattare affari ed amministrare la giustizia).

Nel mese di Aprilis cadevano anche diverse festivita dedicate alle piu importanti divinita di Roma. Oltre che
Venere, considerata una delle protettrici della citta in quanto mitica antenata di Enea e quindi di Romolo
[Ov. Fast IV, 36 segg; Dion. H. I, 70; Liv. |, 3], anche Cerere era onorata con i Cerealia e 5 giorni di giochi.

La Fortuna del popolo romano era celebrata alle Nonae, mentre Pales, antichissima divinita protettrice
delle greggi e forse Dea tutelare della citta, ai Palillia, considerati anche la ricorrenza della fondazione di
Roma.

> G. Dumézil — La Religione Romana Arcaica pgg 366 e segg con bibliografia ivi



Juppiter era onorato ai Vinalia, la festa per la spillatura del vino novello, dato che presiedeva alla
produzione di questa bevanda, regale e divina per eccellenza, tanto da essere uno degli elementi piu
importanti del rito sacrificale (libagione del vinum inferum, cioé purum).

Una festa in cui era onorato Marte, cadeva alla fine del mese, i Robigallia, in cui si invocava al protezione
del Dio difensore della comunita e dei raccolt,i dalle malattie che avrebbero potuto danneggiare i cereali
poco prima della mietitura.

Infine Flora, antica Dea italica legata alla fioritura, era onorata durante i Floralia ed i 5 giorni di ludi che
cadevano tra la fine del mese di Aprilis e I'inizio di quello di Majus.

Invocazione a Venere [Lucr. De Rerum Nat. [, 1 - 49]

Aeneadum genetrix, hominum divomque
voluptas,

alma Venus, caeli subter labentia signa

guae mare navigerum, quae terras frugiferentis

concelebras, per te quoniam genus omne

animantum

concipitur visitque exortum lumina solis:

te, dea, te fugiunt venti, te nubila caeli

adventumque tuum, tibi suavis daedala tellus

summittit flores, tibi rident aequora ponti

placatumque nitet diffuso lumine caelum.

nam simul ac species patefactast verna diei

et reserata viget genitabilis aura favoni,

aeriae primum volucris te, diva, tuumque

Genitrice degli Eneadi, piacere degli uomini e
degli dei,

Venere datrice di vita, che sotto i corsi celesti
degli astri

dovunque avvivi della tua presenza il mare
percorso dalle navi,

le terre fertili di messi, poiché grazie a te ogni
specie di viventi

€ concepita e, sorta, vede la luce del sole —

te, o dea, te fuggono i venti, te le nuvole del
cielo,

e il tuo arrivare; a te soavi fiori sotto i piedi fa
spuntare

I'artefice terra, a te sorridono le distese del mare

e placato splende di un diffuso lume il cielo.

Ché appena é dischiuso I'aspetto primaverile
del giorno

e, disserrato, si ravviva il soffio del fecondo
zefiro,

prima gli aerei uccelli te, o dea, e il tuo giungere



significant initum perculsae corda tua vi.

inde ferae pecudes persultant pabula laeta

et rapidos tranant amnis: ita capta lepore

te sequitur cupide quo quamque inducere
pergis.

denique per maria ac montis fluviosque rapacis

frondiferasque domos avium camposque
virentis

omnibus incutiens blandum per pectora
amorem

efficis ut cupide generatim saecla propagent.

guae quoniam rerum naturam sola gubernas

nec sine te quicquam dias in luminis oras

exoritur neque fit laetum neque amabile
quicquam,

te sociam studeo scribendis versibus esse,

quos ego de rerum natura pangere conor

Memmiadae nostro, quem tu, dea, tempore in
omni

omnibus ornatum voluisti excellere rebus.

guo magis aeternum da dictis, diva, leporem.

effice ut interea fera moenera militiai

per maria ac terras omnis sopita quiescant;

nam tu sola potes tranquilla pace iuvare

annunziano,

colpiti nei cuori dalla tua potenza.

Poi fiere e animali domestici balzano per i
pascoli in rigoglio

e attraversano a nuoto i rapidi fiumi; cosi preso
dal fascino

ognuno ti segue ardentemente dove intendi
condurlo.

Infine, per i mari e i monti e i fiumi rapinosi

e le frondose dimore degli uccelli e le pianure
verdeggianti,

a tutti infondendo nei petti carezzevole amore,

fai si che ardentemente propaghino le
generazioni secondo le stirpi -

poiché tu sola governi la natura

e senza di te niente sorge alle celesti plaghe
della luce,

niente si fa gioioso, niente amabile,

te desidero compagna nello scrivere i versi

ch'io tento di comporre sulla natura

per il nostro Memmiade, che tu, o dea, in ogni
tempo

volesti eccellesse ornato di ogni dote.

Tanto pil dunque, o dea, da' ai miei detti
fascino eterno.

Fa'si che frattanto i fieri travagli della guerra,

per i mari e le terre tutte placati, restino quieti.

Tu sola infatti puoi con tranquilla pace giovare



mortalis, quoniam belli fera moenera Mavors

armipotens regit, in gremium qui saepe tuum
se
reiicit aeterno devictus vulnere amoris,

atque ita suspiciens tereti cervice reposta

pascit amore avidos inhians in te, dea, visus

eque tuo pendet resupini spiritus ore.

hunc tu, diva, tuo recubantem corpore sancto

circum fusa super, suavis ex ore loquellas

funde petens placidam Romanis, incluta,

pacem;

nam neque nos agere hoc patriai tempore iniquo

possumus aequo animo nec Memmi clara

propago

talibus in rebus communi desse saluti.

omnis enim per se divum natura necessest

immortali aevo summa cum pace fruatur

semota ab nostris rebus seiunctaque longe;

nam privata dolore omni, privata periclis,

ai mortali, poiché sui fieri travagli della guerra
ha dominio

Marte possente in armi, che spesso sul tuo
grembo

s'abbandona vinto da eterna ferita d'amore;

e cosi, levando lo sguardo, col ben tornito collo
arrovesciato,

pasce d'amore gli avidi occhi anelando a te, o
dea,

e, mentre sta supino, il suo respiro pende dalle
tue labbra.

Quando egli sta adagiato sul tuo corpo santo,
tu, o dea,

avvolgendolo dall'alto, effondi dalla bocca
soavi parole:

chiedi, o gloriosa, pei Romani placida pace.

Ché in tempi avversi per la patria non
possiamo noi compiere

guest'opera con animo sereno, né l'illustre
progenie di Memmio

puo in tali frangenti mancare alla comune
salvezza.

Infatti € necessario che ogni natura divina goda

di per sé vita immortale con somma pace,

remota dalle nostre cose e immensamente
distaccata.

Ché immune da ogni dolore, immune da

pericoli,



ipsa suis pollens opibus, nihil indiga nostri, in sé possente di proprie risorse, per nulla
bisognosa di noi,
nec bene promeritis capitur nec tangitur ira. né dalle benemerenze e avvinta, né é toccata

dall'ira.



KAL. APR. (1) NP

Veneralia
Fortuna Virilis

Alle Kalendae Aprilis si svolgevano i rituali in onore di Venus Verticordia “Colei che volge i cuori [alla
pudicizia]”. Questo culto fu introdotto a Roma in due riprese. Valerio Massimo riporta che all’inizio del IlI
sec. a. c. il Senato decreto la consacrazione di una statua a Venus Verticordia, allo scopo di distogliere le
matrone e le giovani romane dalla lussuria e di volgerle alla castita. In quell’occasione si decreto quale fosse
la matrona piu casta della citta: furono scelte 100 matrone e tra esse 10 vennero tirate a sorte, in mezzo a
questo piccolo gruppo Sulpicia, moglie di Quinto Fluvio Flacco, fu decretata sanctissima femina (o
pudicissima femina) [Val. Max. VIII, 15, 12; Plin. Nat. Hist. VII, 120; Solin. 1, 126].

Circa un secolo dopo la morte di una giovane figlia di un cavaliere romano, perché colpita da un fulmine, fu
presagio di una grave empieta; poco tempo dopo si scopri che tre vestali di nobile famiglia si erano rese
colpevoli di fornicazione (incestum) con uomini di rango equestre. Le tre donne furono messe a morte e, in
seguito alla consultazione dei libri sibillini, fu decretata la costruzione di un tempio dedicato a Venus
Verticordia per espiare il misfatto [Jul. Obs. XXXVII (XCVII); Oros. V, 15, 20 — 21]. Plutarco, in questa
occasione, accenna anche al compimento di sacrifici umani [Plut. Q. R. 83]

Le matrone e le giovani romane si recavano al tempio di Venus, compivano la lavatio della statua della Dea,
e le offrivano rose e altri fiori [Ov. Fast. IV, 133 — 138]; quindi prendevano un bagno coronate di mirto nei
pressi del tempio [Ov. Fast. Cit.; Plut. Num. XIX, 3]. La pratica della lavatio & considerata di origine greca,
probabilmente, a causa del periodo tardo in cui questo culto di Venus si e affermato.

In questo giorno era onorata anche Fortuna Virilis: le fonti perd non sono concordi, infatti gli autori piu
tardi, come Plutarco e Giovanni Lido, non fanno pil menzione di questa divinita ed ascrivono tutti i riti delle
Kalendae ad Afrodite. Questa lacuna ha fatto ipotizzare che in tempi antichi il primo giorno di Aprilis fosse
stato sacro a Fortuna Virilis e che in seguito, i riti in suo onore siano stati assorbiti nel culto di Venus
Verticordia®’. Fortunatamente ci sono pervenuti alcuni frammenti di questo culto, soprattutto attraverso le
note al calendario di Preneste scritte da Verrio Flacco e i Fasti di Ovidio.

Dai fasti apprendiamo che Fortuna Virilis era onorata dalle donne durante un bagno nelle terme: in questa
occasione esse bruciavano incenso e chiedevano alla Dea di celare agli uomini i loro difetti fisici cosi da
renderle pil seducenti; inoltre veniva bevuta una mistura di latte, papavero e miele che era solitamente
consumata dalle neospose [Ov. Fast. IV, 145 — 152] e che era chiamato cocetum [Fest. 39] (molto
probabilmente il nome & di derivazione greca, da yvynzo’). Secondo Verrio Flacco le donne romane
pregavano Fortuna Virilis e quelle di bassa condizione e le prostitute, in questo giorno, prendevano un
bagno nelle terme degli uomini [CIL. I, 1, 262]. Anche Giovanni Lido parla dell’usanza, da parte delle donne
di umile condizione, di bagnarsi nelle terme degli uomini [Lyd. Mns. IV, 65], ma I'ascrive al culto di Venus
(come abbiamo scritto prima).

Gli elementi che ci sono pervenuti hanno dato origine ad un ampio dibattito tra gli studiosi sulle modalita e
sul significato del culto di Fortuna Virilis: in particolare sul fatto che il bagno nelle terme degli uomini fosse
compiuto solo dalle prostitute (come indicherebbero Verrio Flacco e Giovanni Lido), o da tutte le donne

® N. Boels-Janssen - La vie religieuse des matrones dans la Rome archaique Part 1V, §1 — Fortuna Virilis, bibliografia ivi
7). Champeaux - Fortuna. Le culte de la Fortune 3 Rome et dans le monde romain tome |, §VI — Fortuna Virilis,
bibliografia ivi

® A. Ernout A. Meillet - Dictionnaire etymologique



(come si deduce da Ovidio); sul significato di questo bagno e piu in generale sull’identita di Fortuna Virilis
(le varie ipotesi e la bibliografia inerente sono esposte nei testi citati nelle note). Per riassumere le
conclusioni piu recenti si puo partire dall’ultimo argomento tra quelli citati.

L'identita di Fortuna Virilis € stata indagata da J. Champeux nell’ambito della sua ampia ricerca sui vari
aspetti e culti riservati a Fortuna nella religione romana’. L’autrice & giunta alla conclusione che alcune
forme sotto cui era venerata Fortuna avessero la tutela delle diverse classi di eta e sesso in cui era divisa la
popolazione della citta, soprattutto in epoca arcaica, e che fossero tra le divinita che presiedevano al
passaggi da una classe ad un’altra, durante la vita dei cittadini. In particolare, per quel che riguarda la parte
maschile della cittadinanza, abbiamo Fortuna Barbata, che presiedeva la passaggio dall'infanzia
all’adolescenza (le era consacrata la prima barba che i giovani si tagliavano) e indubbiamente Fortuna
Virilis, la quale presiedeva al passaggio dalla giovinezza alla pienezza della virilita, simmetrica a Fortuna
Muliebris che aveva I'analoga tutela per la parte femminile della cittadinanza.

In questo contesto, € necessario comprendere il significato del bagno e di un culto che era reso dalle donne
ad una divinita protettrice degli uomini. Innanzitutto, & probabile che in epoca antica il rituale del bagno
fosse lo stesso per tutte e che non vi fosse distinzione tra matrone e donne di bassa estrazione. La
differenziazione sarebbe subentrata in tarda eta repubblicana, quando, nell’ambito di una campagna di
moralizzazione alcuni culti pubblici, considerati “scandalosi”, prima compiuti dalla totalita della popolazione
femminile, furono suddivisi in una forma piu “casta” riservata alle matrone e una piu “licenziosa” ed
originaria, riservata alle ancelle o alle prostitute (ad esempio i riti connessi a Juno Caprotina e forse culti di
Liber che sarebbero spariti da Roma): cosi il rito del bagno, assunse per le matrone una forma pil sobria
(abluzioni o bagno, coronate di mirto, sotto la protezione di Venus Verticordia), mentre per le prostitute
conservo il suo carattere originario.

Dalle informazioni che abbiamo, il bagno delle donne “umili” si svolgeva nelle terme riservate agli uomini,
reminescenza di un atto collettivo che coinvolgeva sia donne che uomini in un bagno rituale agl’inizi della
primavera, sotto gli auspici di Fortuna Virilis. L'acqua, spesso elemento purificatorio, ha anche un forte
valore nell’ambito della fecondita e proprio questo era probabilmente il suo significato in questo rituale:
uomini e donne, immergendosi nelle acque feconde, “attivavano” le proprie energie generative. | giovani
che assumevano il ruolo di vir (membro fecondo della comunita, opposto forse ad un perduto *ner, uomo,
come combattentem), ricevevano una sorta di iniziazione, in cui veniva conferito loro il potere fecondante
e, attraverso il bagno promiscuo e I'acqua datrice di vita, compivano simbolicamente I'atto di unione e
fecondazione. Questa supposizione € confermata dal fatto, che nell’lambito del rituale del bagno, le donne
assumevano anche il cocetum, bevanda che veniva data alle neo-spose prima della prima notte di nozze
[Ov. Fast. IV, 151 — 154], a rappresentare la preparazione ad una sorta di unione che non poteva avvenire
se non durante il bagno. Il rito era probabilmente la preparazione ad un matrimonio collettivo.

Per I'influenza del culto di Venus Verticordia, gli elementi piu chiaramente connessi alla fecondita si persero
anche da quello di Fortuna Virilis, cosi come la partecipazione degli uomini, che mal si integrava nel nuovo
culto femminile. La loro presenza pero rimase in forma occultata nel luogo del bagno, le terme maschili.

°). Champeaux - Fortuna. Le culte de la Fortune a Rome et dans le monde romain tome | et Il
°G. Dumézil - La Religione Romana Arcaica pg 191



IIINON. APR. (3)C
Hercules Victor

In questo giorno si onorava Ercole Vincitore come dispensatore di buona salute. In questo mese era
costume astenersi dal consumare rafano... Nei suoi [di Ercole] misteri gli uomini si vestivano da donna...
infatti, dopo l'infertilita portata dall’inverno, [all’arrivo della primavera] i semi inziano a germoliare [Lyd.
Mens. IV, 46].

Questo & l'unico riferimento a questa festivita che appare connessa a riti propiziatori della fecondita,
connessi con l'arrivo della primavera, in cui gli uomini si travestivano da donna.

II NON. APR. (4) C-1V EID. APR. (10) N

Matri Magnae
Ludi Megalesiaci

Durante la Seconda Guerra Punica, le truppe cartaginesi di Annibale occupavano il territorio italiano, in
seguito alla consultazione dei libri sibillini, fu trovata una profezia che secondo la quale un nemico che
avesse portato la guerra nelle terre d’ltalia, avrebbe potuto essere sconfitto e scacciato se fosse stata fatta
venire a Roma la Grande Madre Idea (identificata con Rhea, sposa di Kronos e con la Dea frigia Cibele). La
profezia fu confermata anche da un responso dell’oracolo di Delfi, quindi, nel 204 a. c. a seguito di una serie
di presagi (come la caduta di pietre dal cielo), i Romani inviarono un’ambasciata in Frigia per chiedere di
poter trasferire il simulacro della Dea (una pietra nera di forma appuntita) dal santuario di Pessinunte alla
loro citta [Liv. XXIX, 10; Ov. Fast. IV, 171 segg; Var. L. L. VI, 15].

Il simulacro fu trasferito in nave fino al porto di Ostia, |i fu accolto dai sacerdoti, dalle vestali, dalle matrone
e da Publio Cornelio; costui prese la pietra dalla nave inghirlandata e la consegno alle matrone, dopo
opportuni riti (Ovidio menziona la lavatio del simulacro e degli oggetti sacri ed il sacrificio di una giumenta
mai sottoposta al giogo [Ov. Fast. IV, 334 — 340]). Le donne lo passarono di mano in mano andando in
processione fino a Roma, nel frattempo la cittadinanza intera si fece loro incontro e furono disposti tripodi
che bruciavano incenso vicino alle porte da cui passarono. Il simulacro della Dea fu provvisoriamente
deposto nel tempio di Vittoria sul Palatino [Liv. XXIX, 14; Ov. Fast. IV, 293 segg]; il tempio di Cibele fu
dedicato sempre sul Palatino nel 191 a. c. [Liv. XXXVI, 36]

In ricordo dell’arrivo della Dea a Roma, ogni anno si asvolgeva una lavatio rituale degli oggetti a Lei sacri
[August. C. D. Il, 4] e venivano celebrati dei giochi detti Ludi Megalesiaci, poiche in consacrati alla Grande
Madre Idea degli Dei, chiamata anche Dea Megale [CIL |, 1, 390]; in origine scenici [Liv. XXXIV, 54] e
organizzati dagli edili curuli, in seguito anche circensi [CIL |, 1, 391] ed organizzati dai pretori [Dion. H. II, 19,
3]; duravano sette giorni dal 4° al 10° di Aprilis e originariamente si svolgevano sul Palatino, nei pressi del
tempio della Grande Dea [Cic. De Har. Resp. Xll, 24]. Da Agostino sappiamo che venivano rappresentati
mimi di carattere osceno, forse connessi ai misteri della Dea e al mito di Attis [August. cit.; Arn. Adv. Gent.
Vi, 33]

Il culto di Cibele fu sempre celebrato, anche a Roma, secondo gli usi orientali e da sacerdoti frigi, poiché ai
romani fu vietato di entrare al servizio della Dea (probabilmente perchée i sacerdoti di Cibele, chiamati Galli,
si eviravano durante riti orgiastici [Ov. Fast. IV, 243 — 244; August. C. D. ll, 4 - 7] e 'automutilazione era
contraria al diritto romano) [Dion. H. Il, 19, 4]. Durante i festeggiamenti in suo onore si svolgeva una
processione della sua immagine (& descritta da Ovidio come coronata da una corona di torri e sedente su



un trono attorniato da leoni [Ov. Fast. IV, 215 segg]) per le vie della citta, in cui i sacerdoti chiedevano
I’elemosina in suo nome, danzavano e suonavano cembali, tamburi e flauti [Dion. H. Cit; Ov. Fast. IV, 209 —
214].

Alla Grande Dea si offriva una focaccia fatta di erbe pestate in un mortaio con formaggio, sale, olio e aceto
chiamata moretum [Ov. Fast. IV, 367 — 368]. Durante il periodo dei festeggiamenti per Cibele, i patrizi erano
soliti scambiarsi inviti a banchetto che erano detti mutationes [CIL. |, 1, 390; Gell. XVIII, 2, 11]: sembra che
fossero estremamente sfarzosi, tanto che una legge promulgata dal senato nel 161 aev. limito le spese per
imbandirli a 120 assi e la quantita di argenteria da poter sfoggiare, a 100 libbre [Gell. II, 24, 2]

Al culto di Cibele era associato quello di Attis.

Ludi: vedi monografia

PRID. APR. (12) N - XII KAL. MA]J. (19) N
Ludi Ceriales

Ludi: vedi monografia

La prima attestazione dello svolgimento di questi giochi € in Livio e si riferisce al 202 aev. [Liv. XXX, 29]. Essi
erano a cura degli edili plebei e, durante il loro svolgimento, i plebei erano soliti scambiarsi inviti a pranzo,
cosi come facevano i patrizi durante i Ludi Megalenses [Gell. XVIII, 2, 11].

Durante le celebrazioni in onore di Cerere, si indossavano vesti bianche e non era consentito indossare abiti
luttuosi [Ov. Fast. IV, 619 — 620]. Alla Dea non si offrivano sacrifici cruenti, esclusa la scrofa (victima propria
della Dea), ma: incenso, farro, o mola salsa, torce resinose (taeda), sui focolari domestici [Ov. Fast. IV, 407 —
414]

EID. APR. (13) NP

Le ides di ogni mese sono sacre a Giove. Secondo Macrobio, gli Etruschi in questo giorno Gli sacrificavano
un ovino e tale pratica si sarebbe tramandata a Roma, infatti, alle /des di ogni mese, il flamen dialis
sacrificava un ovino, detto Idulis lovis, a Giove [Sat. |, 15], portandolo sul Campidoglio lungo la Sacra Via
[Fest 290].

Dedica del tempio di Giove Vincitore e Liberta dopo la battaglia di Sentino [Liv. X, 29, 14]

XVIKAL. MAR. (15) NP
FORDICIDIA

In questo giorno avveniva il sacrificio delle fordae boves, mucche gravide (forda o horda vuol dire gravida,
che porta nel ventre un feto, da fero [Ov. Fast. IV, 630 — 631; Fest. 83; 102; Varr. L. L. VI, 15], il nome deriva
quindi da fordae + caedende. || nome della festa, che compare in caratteri maiuscoli nei calendari epigrafici,
segno della sua estrema antichita, ha pero ha varie grafie: Fordicidia, Hordicidia [Fest. 102], Fordicalia [Lyd.
Mens. IV, 49]. Secondo Giovanni Lido i pontefici entravano nel teatro e lanciavano fiori sul popolo,



dopodiché eseguivano delle cerimonie sulle sementi per propiziarne la fecondita. Fuori dalla citta avveniva
il sacrificio delle fordae boves nei pressi delle pietre miliari [Lyd. Mens. Cit.]. Varrone, invece, parla solo del
sacrificio delle fordae, situandolo pero nelle curiae, dove avvenivano cerimonie pubbliche ed ufficiali [Var.
L. L. cit.]. Infine Ovidio (che & la fonte che da maggiori dettagli sul rito) situa il sacrificio sia nelle curiae, che
sul Campidoglio [Ov. Fast. IV, 635 — 636].

Il sacrificio era rivolto a Tellus, le mucche gravide erano uccise ed i feti asportati; le viscere dei bovini ed i
vitelli erano bruciati separatamente, questi ultimi erano consegnati alla Vestale Massima che, dopo averli
lasciati consumare completamente sul fuoco, ne raccoglieva le ceneri, che, mischiate al sangue dell’October
Equus, componevano una sostanza che era usata come suffimen, per fare fumigazioni purificatorie durante
i Parillia (vedi).

Come e chiaro dalla descrizione e dall’aition presentato da Ovidio, si trattadi un rituale teso a propiziare la
fecondita sia della terra, che degli animali. Secondo la tradizione, al tempo di Numa (che istitui la festa),
Roma fu colpita da una grave carestia che coinvolse non solo le piante, ma anche gli animali. Il re consulto
un oracolo (di Fauno) che gli disse che per placare I'ira di Tellus, avrebbe dovuto sacrificare due vacche, ma
con una avrebbe dovuto offrire due vite. Egeria risolse I’'enigma e consiglio di immolare due vacche di cui
una gravida; cosi facendo si pose fine alla carestia [Ov. Fast. IV, 641 — 672].

Come scrive sempre Ovidio [Ov. Fast. IV, 633 —635], nel mese di Aprilis, |a terra & gravida dei suoi prodotti, i
cereali stanno crescendo e si avvicinano al momento in cui la spiga si riempira ed iniziera il periodo della
maturazione. |l semen sta per dare il proprio frutto, era un periodo critico per la sorte del raccolto ed era
necessario “aiutare” la forza produttiva di Tellus, nel momento del suo massimo sforzo. Per questo, con un
atto di magia simpatetica, venivano sacrificati i feti dei bovini: in essi la forza produttrice della natura era al
massimo grado (per la mentalita antica la forza che produceva i frutti era insita gia nei semi, anzi, in essi si
trovava in potenza, al massimo grado, in attesa di esprimersi durante l'intero ciclo vegetativo) e, tramite
I'offerta sacrificale, essa era trasferita alla divinita. La stessa struttura era applicata anche agli animali, il
sacrificio dei feti doveva propiziare anche la fecondita delle greggi e questo viene evidenziato tramite I'uso
delle ceneri nei riti purificatori dei Palilia. La vittima vera e propria del sacrificio erano quindi i feti, gli
embrioni animali, primizie che dovevano propiziare la crescita degli embrioni vegetali; tuttavia tali vittime
da sole, non sarebbero state ritualmente accettabili, la religione romana, al momento della probatio,
vietava, infatti, di sacrificare una vittima che non fosse fisicamente integra e completa. Per questo motivo
venne scelto di sacrificare le vacche gravide, le quali erano conformi alle norme rituali e permettevano,
comungue, dopo l'uccisione, di sacrificare il feto.

Bayet ha ipotizzato che questo sacrificio ne avesse uno simmetrico in occasione delle Feriae Sementivae,
che si svolgevano in un periodo dell’anno che presentava la stessa criticita per quanto riguardava i cereali
invernali; in quell’occasione, una porca gravida era sacrificata a Cerere e Tellus con lo stesso scopo™*

La descrizione di Giovanni Lido [Lyd. Mens. Cit.] sembrerebbe indicare che, oltre al sacrificio delle fordae
boves, si svolgessero altri rituali che avevano per oggetto i semi, ma sempre con la finialita di propiziare la
fecondita del raccolto; mentre 'uso di lanciare fiori sul popolo, sembra richiamare piu i Floralia che i
Fordicidia (I'autore potrebbe aver messo assieme rituali che si svolgevano in tempi diversi: Cerealia,
Fordicidia, Floralia, anche considerano il nome, Fordicalia, che attribuisce alla festa). L’accenno al fatto che

! Bayet Jean. Les « Feriae Sementiuae » et les Indigitations dans le culte de Cérés et de Tellus. In: Revue de [I'histoire
des religions, tome 137 n°2, 1950. pp. 172-206



il sacrificio delle fordae avvenisse fuori dalla citta, nei campi, farebbe pensare all’esistenza di terre comuni
delle curiae in cui si svolgevano cerimonie connesse con I'agricoltura, simili a quelle delle curiae urbane.

XII KAL. MAJ. (19) N
CEREALIA

Alla fine del periodo dei Ludi Cerialis, si teneva quella che era forse la piu antica festa in Suo onore,
risalente al periodo monarchico (essendo marcata in lettere maiuscole nei calendari di eta tardo
repubblicana ed imperiale).

Cerere era un’antica divinita italica, come prova |'esistenza di un flamen cerialis. || suo nome deriva dalla
radice indoeuropea *ker-, da cui in latino discendono cresco e creo, che ha il significato di accrescere,
aumentare. In latino arcaico e gia attestato kerus, come epiteto di Giano (vedi carme saliare), mentre nelle
tavole eugubine troviamo I'epiteto Cerf-; un’iscrizione in Osco, invece, attesta una Dea Kerri-. Alla sfera
semantica di *ker si avvicina la radice *su-, connessa alla fecondita, al parto, che in latino da luogo a sus, il
maiale, animale fecondo per eccellenza e victima propria della Dea

In epoca molto arcaica (forse gia in eta monarchica) Cerere fu identificata con Demetra, non solo a Roma,
ma anche presso altri popoli italici.

Il primo tempio a Lei dedicato fu eretto nel 498 aev. su indicazione dei libri sibillini, in conseguenza di una
carestia e si trovava ai piedi dell’Aventino, nei pressi del Circo. Fu dedicato nel 493 aev. a Cerere, Liber e
Libera che rappresentavano probabilmente il gruppo Demetra, Dioniso, Persefone e sappiamo che era di
foggia greca, bencheé all’epoca i templi romani mostrassero una forte influenza etrusca.

La Dea aveva un legame speciale con la plebe romana, gia ne € prova 'ubicazione del suo tempio nei pressi
dell’Aventino. Questo colle, infatti, fin dalle origini di Roma, fu ritenuto una sorta di polo contrapposto al
polo aristocratico centrato sul Palatino e poi sul Campidoglio (I’Aventino fu il colle di Remo e la sede scelta
dai plebei, durante la loro secessione). Dalle fonti storiche sappiamo che chi violava la sacrosanctitas dei
tribuni della plebe era sacer Cereri [Dion. H. VI, 89; X, 42] e i suoi beni, cosi come le ammende comminate
dai tribuni, venivano trasferiti al tempio della Dea [Liv. lll, 55; Dion. H. VI, 89]. Inoltre e alla plebe che
spettava la cura annonae, ossia di occuparsi del rifornimento di grano alla citta. | Ludi Cerealis sono un altro
esempio del legame della Dea con la plebe (vedi sopra)

Del rituale che si svolgeva in questo giorno parla Ovidio che racconta di come nel circo fossero fatte
correre delle volpi sul cui dorso erano fissate torce infuocate [Fast. IV, 680 — 682]. Il significato di questa
corsa e oscuro, in quanto si era gia perso ai tempi dell’autore dei versi e per questo ha dato luogo a molte
interpretazioni*** .

| Cerealia si inseriscono nell’antico ciclo delle feste agrarie del mese di Aprilis, periodo critico prima del
raccolto, che & stato apero dai Fordicidia. Nella tradizione romana arcaica, possiamo individuare una
progressione che si associa alla fase finale della crescita e maturazione dei cereali: la terra, gravida del suo
frutto, si prepara ad elargire i suoi doni agli uomini, per accrescere la forza degli embrioni che nascono dai

2 G. Dumézil - La Religione Romana Arcaica pgg 328 e segg. e bibliografia ivi

B Warde Fowler - Roman festivals of the Republic pgg 78 - 79

" Bayet Jean. Les « Cerialia » altération d'un culte latin par le mythe grec. In: Revue belge de philologie et d'histoire.
Tome 29 fasc. 1, 1951. pp. 5-32.



semi, vengono sacrificati (tramite I'uccisione rituale delle fordae boves) gli embrioni animali. Dopo la
nascita delle piante, si chiedeva a Cerere, Dea dell’accrescimento e della fecondita, di permettere loro di
crescere ed arrivare al momento di emettere la spiga. A questo punto era necessario scongiurare il pericolo
delle malattie che avrebbero potuto colpire le spighe non ancora piene, attraverso il sacrificio alla Ruggine.
Infine s’invocava Flora perche riempisse le spighe generosamente e si avesse un raccolto abbondante.

Inframezzata alle feste agrarie, la ricorrenza dei Palilia (vedi oltre) trasferiva la medesima struttura
teologica, sugli animali, attraverso I'uso del fuoco, avveniva la purificazione degli animali e si invocava la
loro fecondita: questo elemento aveva quindi un dupplice ruolo, da un lato distruttore — purificatore,
dall’altro fecondatore.

La medesima visione puo essere alla radice della corsa delle volpi nel circo, dobbiamo innanzitutto
ricordare che il Circo Massimo era probabilmente una rappresentazione simbolica delle fasi che
componevano il ciclo dei cereali, dalla semina, alla raccolta ed immagazzinamento; infatti, da Tertulliano,
sappiamo che nel Circo vi erano gli altari dedicati ad alcune antiche divinita agricole: Seia, che aveva al cura
della semina e della germinazione sotterranea, Segetia, che proteggeva i cereali da mietere, Tutilina che
proteggeva il ciclo vegetativo dei cereali, o la loro raccolta [Plin. XVIII, 2 (8); Isid. Orig. XVII, 27; Tert. Spect.
VIll, 3; Macrob. Sat. I, 16, 8], infine vi era l'ara sotterranea di Consus, divinita connessa
all'limmagazzinamento dei cereali e alla prosperita della citta [Tert. Cit.]. lo stesso tempio di Cerere si
affacciava sul Circo. Queste considerazioni possono farci capire perché il fuoco dei Cerealia viene “fatto
correre” all’interno del Circo.

E’ difficile capire perche fossero scelte le volpi, forse per il loro colore, & comunque certo che fossero
ritenute animali ignei, portatori del fuoco. In ogni caso, € possibile ipotizzare che il fuoco all'interno del
Circo — Ciclo agrario avesse un valore simile a quello che assumeva nei Palillia: da un lato distruttore,
ricordato dall’aition che Ovidio racconta a proposito di quest’'usanza [Ov. Fast. IV, 683 — 712], viene cosi
rappresenta la distruzione simbolica di una parte delle messi col fuoco, offerta di primizie per propiziare
una maggior abbondanza di quel che resta; oppure lustrazione purificatoria, simbolicamente il fuoco “corre
attorno” al ciclo dei cereali per erigere una barriera contro le influenze negative che potrebbero
donneggiarli. Dall’altro lato, un valore fecondatore: il fuoco, come I'acqua € elemento che da origine alla
vita, quindi il suo correre simbolico, tra le piante di cereali, pud essere visto come I'invocazione al fuoco
perche trasferisca loro la propria forza vitale. D’altra parte la distruzione col fuoco delle stoppie rimaste dal
raccolto produce ceneri che concimano e rendono piu fertile il terreno.

Possiamo anche ricordare, nel mito greco relativo a Demetra e alla ricerca della figlia rapita da Ade,
compare un episodio che lega la Dea ad una forma di purificazione attraverso il fuoco: Essa (ospitata nella
casa del re di Eleusi sotto spoglie mortali) pone il neonato Trittolemo sul focolare domestico per conferirgli
I'immortalita, in un certo modo, purificandolo dall'imperfezione della condizione umana.

X KAL. MAR. (21) NP
PALILIA

Pales. In questo giorno veniva festeggiata la Dea Pales, antica divinita pastorale [Prob. Ad Georg. Ill, 1],
connessa con la fecondita delle greggi, del cui nome non sappiamo |'origine. Servio lo fa derivare da
pascolo, pabulum, ma si tratta di una paraetimologia [Serv. Georg. llI, 1]



Vi sono due varianti del nome della festa, Palilia, in quanto derivato dal nome della Dea Pales (come
Cerialia da Cerere [Var. L. L. VI, 15; Charis. De Nom. 73, 7]

... perche si fanno sacrific a questa Dea perche favorisca la nascita degli agnelli (pro
partu pecoris)... [Fest. 222]

oppure Parilia [Fest. 245] perche fatto derivare da pario, partorire (connessione che € comunque anche in
Festo, a proposito del lemma Palilia)

... poiché in quel periodo tutti gli animali, i cereali, gli alberi e le erbe danno frutto
(parturiant)... [Vict. Mar. De Ortog. 89, 22 in CGL pg 25]

La festivita era sia pubblica (era tra i sacra popularia), che privata ed avveniva sia in citta che nelle
campagne [Var. Apud Schol. Pers. |, 72]; per quel che riguarda la festa cittadina abbiamo notizie di un
tempio dedicato a Pales dopo la guerra contro i Salentini (267 aev.) [Flor. Ep. I, 15 (20)], ma l'unico
riferimento che abbiamo parla solo di un giorno di letizia e giochi o danze (/usi) [Prop. IV, 4, 75 — 76].

A proosito di Pales & stata sollevata la qustione dell’esistenza di due divinita', una maschile e I'altra
femminile con lo stesso nome o di un’unica divinita il cui sesso fosse incerto. Dai pochi frammenti che
possediamo, possiamo dedurre che per i Romani esistevano Pales maschile [Var. Ant. Div. Fr. 84 Aghad
apud Serv. Georg. lll, 1], ed una Pales femminile [Var. Sat. Menip. Fr. 506 Buech apud Gell. XIll, 23],
differenti e nettamente distinti fra loro.

| riferimenti che abbiamo al Dio Pales si trovano in citazioni della dottrina etrusca.

In un frammento di un autore altrimenti sconosciuto, Cesio, citato da Arnobio, in cui vengono elencati i
Penati etruschi troviamo

... Fortuna, Cerere, Genius Jovialis e Pales, ma non la divinita femminile a cui si pensa comunemente, ma un
qualche servitore (villicus) di Giove [Arn. Adv. Nat. lIl, 40; anche in Serv. Aen. I, 325]

La definizione di villicus, cioé servitore che risiede in campagna, farebbe pensare che anche il Pales etrusco
fosse una divinita agreste.

Un’altra menzione di questo Dio si trova in Marziano Capella’® che, nel suo elenco di divinita all’inizio del
primo libro delle “Nozze di Filologia e Mercurio”, chiaramente influenzato dalla teologia etrusca, lo cita due
volte, nella sesta sede celeste

... i figli di Giove, Pales e Favor, con Celeritate, figlia del sole... [Mart. Cap. |, 50]
E nella settima
... Liber e Pales secundanus (colui che & favorevole, che asseconda)... [Mart. Cap. |, 51]

Nell’autore cartaginese, potrebbe esserci una commistione tra la dottrina estrusca di un Dio Pales maschile
e quella romana (forse) di due Pales (vedi oltre).

> Vedi G. Dumézil - Idées Romaines pgg 273 — 277 e bibliografia ivi
'® Capdeville Gérard. Les dieux de Martianus Capella. In: Revue de I'histoire des religions, tome 213 n°3, 1996. pp. 251-
299



Da questi dati, possiamo concludere, con ragionevole certezza, che il Dio Pales era etrusco, divinita delle
campagne, forse protettrice del bestiame e annoverato tra i Dii Penates; nonostante le fortissime
somiglianze e la condivisione del nome (forse per via di un’interpretatio), rimase sempre ben distinto dalla
divinita femminile romana.

Per quanto riguarda la Pales romana, oltre che al 21 Aprilis, nel calendario di Anzio, & menzionata in
occasione di un altro giorno festivo, il 7 Quinctilis, che sembra fosse dedicato alle due Pales “II Palibus”.
Questo rifeirmento, assieme ad un’altra citazione al plurale, in un passo del De Re Rustica di Varrone [Var.
R. R. ll, 5, 1] ha fatto pensare a G. Dumézil’’, che esistessero due Pales romane, una che presiedeva alle
greggi e al bestiame minuto, festeggiata in Aprilis, la seconda che presiedeva alle mandrie e al bestiame di
grandi dimensioni, festeggiata in Quinctilis. Riassumendo le argomentazioni dell’autore francese, prove di
questa dualita verrebbero dal Il libro delle Georgiche in cui Virgilio invoca Pales all’inizio, prima di parlare
della vita pastorale e delle greggi e poi una seconda volta al verso 294, prima di parlare delle mandrie,
mentre negli altri libri, I'invocazione delle divinita tutelari delle attivita agricole e vinicole & solo all’inizio.
Inoltre, secondo Columella, per le greggi, i periodi adatti alla riproduzione sono Aprilis, principalmente e
Quinctilis secondariamente [Col. Agr. VI, 2]; mentre per le mandrie, il solo mese di Quinctilis [Col. Agr. VI,
3]. Le considerazioni svolte nell’articolo citato (e poi riprese in “La religione romana arcaica”) sembrano
convincenti, ma sono basate su un numero molto esiguo di fonti, per cui & difficile trarre una conclusione
certa in proposito. Inoltre & anche possibile che una delle due Pales, fosse la divinita etrusca, che
presiedeva alla fertilita delle mandrie e il cui culto ando probabilmente a confluire in quello della Pales
romana, assurta a maggior importanza, a causa della concomitanza tra la sua festa e la fondazione della
citta, e di cui sarebbero rimaste tracce nelle opere degli eruditi interessati all’etrusca disciplina.

La festa. Una descrizione della festivita come si svolgeva la festa pastorale dei Palilia, ci viene da Ovidio nel
IV libro dei fasti [Ov. Fast. IV, 721 segg.]. Il tema di fondo dei rituali sembra fosse la purificazione: delle
greggi, degli ovili e dei pastori, in vista della nascita degli agnelli e I'espiazione per eventuali offese arrecate
alle divinita delle zone boschive e selvagge, da parte dei pastori. Se i pastori o i contadini erano dipendenti
di un padrone, & possibile che i riti fossero compiuti dal dominus [Tib. |, 1, 35 —36]

La purificazione degli ovili avveniva spargendo sul terreno acqua di fonte, gesto rituale, ampiamente
attestato in ambito romano, e spazzandone fuori la sporcizia (verrere humum) [Ov. Fast. IV, 736], gesto che
si trova menzionato altre volte in relazione a cerimonie di purificazione, soprattutto per quel che riguarda il
tempio di Vesta [Ov. Fast. VI, 713 - 714]; dopodiche venivano posti fronde e ghirlande.

La purificazione delle greggi avveniva principalmente col fuoco, sotto varie forme: attraverso zolfo fumante
[Ov. Fast. IV, 740] e con suffumigi (suffimenta), a questo scopo si usava un suffimen preparato dalle vestali
con la cenere dei vitelli sacrificati ai Fordicidia, steli di fave raccolte ai Lemuria e sangue del cavallo
sacrificato all’'Ocrober Equus [Ov. Fast. IV, 725 — 726; 731 — 734]. |l potere del fuoco come elemento datore
di vita (il cui aspetto distruttore - purificatore &€ sempre presente attraverso lo zolfo [Ov. Fast. IV, 785 —
787]), viene rafforzato dai materiali usati nella fumigazione, tutti in qualche modo connessi con offerte e
sacrifici fatti per I'accrescimento della forza vitale della natura. Vengono bruciate anche altre piante sacre,
che compaiono spesso nei rituali purificatori, come I'alloro, I'olivo e I'erba sabina [Ov. Fast. IV, 741 — 742].
Oltre al fuoco anche I'acqua, I'altro elemento purificatore - generativo [Ov. Fast. IV, 788 — 790] viene usato
nel rituale, sparsa con rami di alloro [Ov. Fast. IV, 728].
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Dopo le purificazioni delle greggi alla Dea vengono offerte: una focaccia di miglio e libagioni di latte
(probabilmente su un simulacro ligneo della Dea [Tib. Il, 5, 27 — 28; I, 1, 35 - 36]), inoltre la parte delle
vivande del pasto rituale della festa [Prop. IV, 4, 75 — 78] tritate in un secchio [Ov. Fast. IV, 743 — 746].
L'offerta era accompagnata da una preghiera alla Dea che aveva tre parti: la prima era un’espiazione per le
eventuali offese che i pastori, durante le loro attivita, hanno potuto arrecare alle divinita agresti e le
infrazioni alle leggi sacre (tutti i casi sono menzionati chiaramente) [Ov. Fast. IV, 746 — 758]; la seconda era
una richiesta di protezione alla Dea, dagli eventi negativi e dai pericoli che erano celati nei boschi (sia
connessi con nemici materiali come le belve feroci, che all’'incontro con esseri divini come fauni e ninfe)
[Ov. Fast. IV, 759 — 768]. Infine si chiedeva a Pales di portare la prosperita delle greggi e dei prodotti
dell’attivita dei pastori [Ov. Fast. IV, 769 — 776]. La preghiera era ripetuta quattro volte rivolti ad oriente e
alla fine I'officiante si lavava le mani, segno che una fase del rito era concluse e se ne apriva un’altra.

A questo punto veniva bevuta una mscela di latte e vino bollito e concentrato (sapa) e i pastori compivano
un altro rito di purificazione che riguardava loro stessi, saltando dei cumuli di paglia in fiamme [Ov. Fast. IV,
781 —-782; Tib. ll, 5, 87 — 90]. Questo gesto & analogo alla suffitio, una delle purificazioni che erano previste
dopo un rito funebre: i partecipanti, alla fine, erano aspersi d’acqua e dovevano saltare attraverso fuochi
accesi sul terreno in file dispari [Fest. 2]. Abbiamo quindi, dopo il piaculum dei pastori, la chiusura del rito
espiatorio attraverso il potere purificatorio del fuoco che brucia le impurita e forse & anche in relazione ad
una preparazione alla produzione degli alimenti derivati dall’attivita pastorale.

Preghiera a Pales [Ov. Fast. IV, 747 - 776]

‘consule’ dic ‘pecori pariter pecorisque magistris: Proteggi il gregge e insieme al gregge i pastori

effugiat stabulis noxa repulsa meis. E fuggano i malanni scacciati dalle mie stalle.

sive sacro pavi sedive sub arbore sacra, Se pascolai in sacro suolo, o sedetti sotto un albero
sacro,

0 una mia pecora ignara bruco erba da una tomba,
pabulaque e bustis inscia carpsit ovis:

se entrai in un bosco proibito, e furono dal mio

i nemus intravi vetitum, nostrisve f
si nemus intravi vetitum, nostrisve fugatae sguardo

messe in fuga le ninfe o il Dio SemiCapro,

n lis nymph mi r : . .
sunt oculis nymphae semicaperque deus se la mia falce spoglio d’'ombroso ramo una selva

si mea falx ramo lucum spoliavit opaco, sacra,

le cui foglie offrii in un cestello a una pecora malata,

unde data est aegrae fiscina frondis ovi: perdona la mia colpa, e non mi noccia I'aver messo
al riparo

da veniam culpae, nec, dum degrandinet, obsit
in un agreste tempio il mio gregge mentre

grandinava.

agresti fano supposuisse pecus, Né mi sia di danno I'aver turbato una fonte:



nec noceat turbasse lacus, ignoscite, nymphae,

mota quod obscuras ungula fecit aquas,

tu, dea, pro nobis fontes fontanaque placa

numina, tu Sparsos per nemus omne deos.

nec Dryadas nec nos videamus labra Dianae,

nec Faunum, medio cum premit arva die.

pelle procul morbos; valeant hominesque

gregesque,

et valeant vigiles, provida turba, canes.

neve minus multos redigam, quam mane fuerunt,

neve gemam referens vellera rapta lupo.

absit iniqua fames: herbae frondesque supersint,

quaeque lavent artus quaeque bibantur aquae.

ubera plena premam, referat mihi caseus aera,

dentque viam liquido vimina rara sero.

sitque salax aries, conceptaque semina coniunx

reddat, et in stabulo multa sit agna meo.

lanaque proveniat nullas laesura puellas,

perdonatemi,

o Ninfe, se con gli ungulati piedi del gregge
intorbidai le acque.

Tu, o Dea, placa in nostro favore le fonti e i numi
Delle fonti, e gli Dei sparsi per tutti i boschi.

Fa’ che non possa vedere le Driadi, né Diana che si
bagna,

né Fauno, quando a mezzogiorno giace sdraiato nei
campi.

Scaccia lontano le malattie, godano buona salute gli
uomini

e le greggi, e con essi i cani, provvida turba.

Fa’ che a sera non riconduca capi di bestiame meno
numerosi

che al mattino, ne gema riportando velli strappati al
lupo.

Stia lontana I'iniqua fame e abbondino
Erbe e fronde, e acque per lavarsi e per bere.

Ch’io possa mungere colmi uberi, e denaro frutti il
mio cacio,

e i radi vimini lascino colare il liquido siero;

sai sempre lascivo il capro, e la capra si sgravi del
feto

di cui era pregna, e siano molte le agnelle del mio
ovile;

e ne provenga una lana che non punge le fanciuulle,
soffice ed adatta a mani tenere quanto si voglia.
Accada quantoio prego, e noi ogni anno,

offriremo grandi focacce a Pales, signora dei
pastori.



mollis et ad teneras quamlibet apta manus.
guae precor eveniant, et nos faciemus ad annum

pastorum dominae grandia liba Pali.’

VIII KAL. MAJ. (23) NP
VINALIA PRIORA

Questo giorno & marcato NP nel calendario Maffeiano, FP (equivlanete a NP) in quello Caer. e F nei Fasti
Prenestini. Questa festa era chiamata Vinalia Priora per distinguerla dai Vinalia Rustica del 19 Sext.

Secondo Ovidio le due festivita erano sacre a Venere [Ov. Fast. IV, 877], ma per Varrone [Var. L. L. VI, 16] e
Festo [Fest. 65; 374], si tratta di ricorrenze in onore di Giove: nella festa di Aprilis, in particolare, veniva
libato a Lui il vino nuovo, prima che fosse assaggiato dagli uomini [Fest. 65]. Da quanto ci ha trasmesso
Varrone [Var. Cit.], € anche probabile che il vino fosse portato in citta dalle campagne solo poco tempo
prima di questo rituale. Questo vino era chiamato calpar, il nome deriva da un tipo di vaso che veniva usato
anticamente per contenerlo e che fu poi sostituito dal dolium [Var. Apud. Non. 546, 28]. Questo rito si
svolgeva davanti al tempio di Venere [Plut. Q. R. 45]

L'associazione tra Venere ed i Vinalia & comunque attestata dal fatto che tre templi dedicati a questa
divinita furono consacrati in occasione di queste feste (vedi Vinalia Rustica)

L’aition della festa ci viene tramandato da varie fonti e le versioni presentano alcune differenze tra loro. La
piu antica & quella di Catone nelle Origenes tramandataci da Macrobio: il re etrusco Mezenzio, offri il
proprio aiuto ai Rutuli nella guerra contro i Latini, ma in cambio chiese che gli fossero date tutte le primizie
del territorio del Lazio, invece di riservarle agli Dei. | Latini fecero un voto simile e, rivolgendosi a Giove
pronunciarono queste parole ‘O Giove, se ti sta a cuore che noi offriamo a te questi doni, anziché a
Mezenzio, da a noi la vittoria’ [Cat. Orig. | Fr. 12 apud Macr. Sat. Ill, 5, 10]: in questo testo non viene
menzionato il vino, ma le primizie di tutti i frutti prodotti dalla terra del Lazio. Nella versione raccontata da
Ovidio [Ov. Fast. IV, 877 — 900] e, con alcune differenze, da Festo e Putarco [Fest. Rustica Vinalia pg 265;
Plut Q. R. 45] Mezenzio, per allearsi coi Rutuli nella guerra contro i Latini, chiese in cambio tutto il vino della
vendemmia successiva (secondo Plutarco, Mezenzio avrebbe prima chiesto ad Enea tale prezzo per la
propria alleanza e al rifiuto di questi, si sarebbe rivolto ai Rutuli). Avendolo saputo Enea chiese I'aiuto di
Giove e gli voto tutto il vino dei Latini. Dopo la sconfitta di Rutuli e Latini, Enea mantenne il suo voto e da
allora, ogni anno, il vino nuovo viene libato a Giove. Dionigi di Alicarnasso situa I'episodio in un periodo di
poco posteriore: Enea & gia morto e i Latini sono guidati da suo figlio Ascanio, essi sono in guerra con gli
Etruschi guidati da Mezenzio, il quale, in cambio della pace, chiede loro che gli sia consegnato come tributo,
ogni anno, tutto il vino prodotto dalle terre del Lazio. | Latini rifiutarono e votarono il loro vino a Giove
[Dion. H. 1, 65, 2]

Nello stesso giorno cadeva il dies natalis del tempio di Venere Ericina, sul Campidoglio, fuori dalla Porta
Collina. Fondato nel 181 aev. il tempio fu costruito in seguito ad un oracolo dei Libri Sibillini consultati da Q.
Fabio Massimo durante la Il Guerra Punica [Liv. XXII, 9, 10; XXIII, 30; XXX, 38, 10; XL, 34, 2; Strab. Geogr. VI,
2, 6]



VII KAL. MA]J. (24) C
FERIAE LATINAE

Benche questa festivita si svolgesse sul monte Albano, era sotto la diretta supervisione dei magistrati
romani [Dion. H. IV, 49] e quindi era considerata una festa romana a tutti gli effetti. Si trattava di feriae
concenptivae e la loro data veniva stabilita dai consoli nella data in cui entravano in carica nel periodo pil
antico, alle Ides Martii [CIL. VI, 455]. | consoli, o se non vi fossero stati, il dittatore, dovevano presenziare
alla festa, lasciando un praefectus urbis in citta e solo dopo la fine delle celebrazioni potevano partire per le
province a loro assegnate.

Si tratta di una festivita molto antica, stabilita forse prima della nascita di Roma (secondo Festo da re Latino
[Fest. 194], che sarebbe anche stato identificato con Juppiter Latiaris), o comunque durante l'eta
monarchica [Dion. H. Cit.], infatti per Dionigi di Alicarnasso il tempio in onore di Juppiter Latiaris sul monte
Albano fu costruito sotto i Tarquini, ma & probabile che essi abbiano solo ampliato un luogo di culto gia
esistente.

Dalle informazioni che possediamo [Dion. H. Cit.] sappiamo che i rappresentanti delle citta della Lega Latina
si riunivano una volta all’anno sul monte Albano dove avveniva un grande banchetto sacrificale in onore di
Juppiter Latiaris officiato dai consoli. | Romani versavano libagioni di latte [Fest. Cit.] (si pensa che in tempi
molto antichi, prima che la viticoltura fosse diffusa nel Lazio, questo alimento fosse usato nelle libagioni agli
Dei e quindi che questo tipo di sacrificio sarebbe una prova dell’estrema antichita della festa), mentre altre
citta, in base ad un preciso regolamento, portavano agnelli, formaggio, liba al miele e noci.

La principale vittima sacrificale era un toro bianco che non avesse mai portato il giogo. Dopo la sua
immolazione e l'uccisione, ogni citta riceveva una parte delle carni, anche in questo caso la distribuzione
era regolata da un regolamento. Se i rappresentanti di una citta non avessero ricevuto la corretta quantita
di carne a loro assegnata, le Feriae avrebbero dovuto essere ripetute (instauratio feriarum) [Liv. XXXII, 1;
XXXVII, 3]. Qualsiasi cattivo omen duante la cerimonia avrebbe fatto si che fosse ripetuta [Liv. XL, 45; XLI,
16]. Per le citta partecipanti, durante la festivita era nefas portare azioni belliche ocntro altre citta della
Lega [Dion. H. Cit.; Macr. Sat. |, 16, 16]

Dopo il sacrificio vi era una festa e oscilla erano appese agli alberi. Secondo Festo si svolgeva anche un
qualche tipo di lusus in cui degli uomini mascherati si dondolavano su delle altalene [Fest. Cit.]

VI KAL. MAJ. (25) NP
ROBIGALIA

Nei Fasti Prenestini, in occasione di questo giorno troviamo questa nota

Feriae di Robigus, [si sacrifica] al V miglio della via Claudia, affinché Robigus non nuocia
alle messi. Sacrificio e ludi, corse maggiori e minori. Il giorno & festivo per i figli dei
lenoni, poicheé il successivo lo e per le prostitute [Cal. Praen.]

Robigo rappresentava la ruggine del grano [Fest. 267; Var. L. L. VI, 16], una malattia che attacca i cereali
guando la spiga inizia a formarsi [Plin. Nat. Hist. XVIII, 91; Col. Agr. I, 12] e che, secondo gli autori antichi,
era causata dal calore del sole [Plin. Nat. Hist. XVIIl, 273]. Questa divinita era strettamente associata a



Marte, infatti sappiamo che i giochi in suo onore furono istituiti da Numa, assieme a quelli per Marte [Tert.
Spect. V]; in quanto Questi e Colui che difende la citta e i campi attorno ad essa, dai nemici e dalle influenze
negative.

Nella maggior parte delle fonti Robigus & un Dio maschio [Fest. 267; Var. L. L. VI, 16; Plin. Nat. Hist. XVIII, 69
(284)], in Ovidio, invece, si tratta di una Dea

Il bosco sacro (lucus) a questa divinita si trovava al V miglio della via Claudia e Ovidio, nei Fasti [Of. Fast. IV,
901 — 942], ci da una descizione del rituale che vi si svolgeva.

Il flmen quirinalis sacrificava, forse a Roma, o, piu probabilmente, nei pressi di un campo [Var. L. L. VI, 16]
un cane rosso ed una pecora, quindi portava in processione le viscere degli animali, fino al bosco sacro,
seguito da un gruppo di persone vestite di bianco. Qui, dopo aver invocato la protezione di Robigus ed aver
offerto vino ed incenso, le viscere di entrambi gli animali erano bruciate.

Se il sacrificio di una pecora bidente, era tutt’altro che eccezionale, nella ritualistica romana, quello del
cane invece viene riportato solo due volte, una in questa occasione e l'altra per I'augurium canarium del
mese di Quinctilis, in relazione alla canicola e al sorgere della stella Sirio, chiamata Cane dai romani (la
spiegazione che Ovidio offre per il sacrificio del cane [Ov. Fast. IV, 938 — 941], & probabilmente frutto di
confusione, dato che si adatta pil al sacrificio di Quinctilis che a quello di Aprilis). In entrambi i casi il cane
pud avere un dupplice significato™®, da un lato quello di guardiano posto a difesa dei campi per tenere
lontane le influenze nefaste, sia della malattia che della calura. Dall’altro, considerando il colore rosso
dell’animale, che ne farebbe un simbolo della malattia stessa, ed il fatto che il sacrificio vero e proprio (la
combustione rituale degli exta) non avviene nei campi, dove dovrebbe svolgere il proprio ruolo di
guardiano, ma lontano, nel bosco della Sacra Ruggine, il cane diventa una sorta di vittima espiatoria,
I'uccisione ed il sacrificio in un luogo lontano, rappresentano l'allontanamento della ruggine stessa,

IM

incarnata nell’animale ed il “portarla” alla sua origine, Robigus, chiedendo che essa resti con il Dio e non

devasti i campi.

Preghiera a Robigus [Ov. Fast. IV, 910 - 932]

‘aspera Robigo, parcas Cerialibus herbis, O aspra Ruggine, risparmia gli steli d’erba di Cerere
et tremat in summa leve cacumen humo. e le loro lievi cime vibrino a fior di terra.
tu sata sideribus caeli nutrita secundis Permetti che crescano le messi nutrite dagli astri del
cielo
crescere, dum fiant falcibus apta, sinas. propizio, finché diventino adatte al taglio della
falce.

Non debole potere ¢ il tuo: quelle spighe di grano
vis tua non levis est: quae tu frumenta notasti,

che tu intacchi

il mesto contadino le annovera fra quelle perdute,
maestus in amissis illa colonus habet,

' The Place of the Dog in Superstition as Revealed in Latin Literature - Eli Edward Burriss Classical Philology, Vol. 30,
No. 1 (Jan., 1935), pp. 32-42



nec venti tantum Cereri nocuere nec imbres,

nec sic marmoreo pallet adusta gelu,

guantum, si culmos Titan incalfacit udos:

tunc locus est irae, diva timenda, tuae.

parce, precor, scabrasque manus a messibus aufer

neve noce cultis: posse nocere sat est.

nec teneras segetes, sed durum amplectere ferrum,

at tu ne viola Cererem, semperque colonus

absenti possit solvere vota tibi’

Di Maurizio Gallina

né i venti, ne le piogge nocciono tanto al grano,

né tanto esso impallidisce bruciato dal marmoreo
gelo,

quanto se il sole arde gli umili steli:

allora, o terribile Dea, € il tempo della tua ira.

Risparmia le messi, ti prego, tieni lontano da esse le
scabre

tue mani; non nuocere ai maggesi, ti basti il poter
nuocere.

Non corrodere le tenere biade, ma il duro ferro,

Ma tu non offendere Cerere! E possano sempre i
Contadini

sciogliere voti a te, purcheé tu stia lontana.
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(Di Gianluca Perrini & discussione nel Gruppo Hellenismo)



Gli Dei della Lettonia

1 - La lingua lettone

2- Il risorgimento lettone
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e abbastanza difficile rispondere con precisione a questa domanda, poiché un
amore ed un interesse profondo verso la Religione Ellenica mi hanno sempre
accompagnata, fin dall’infanzia. I miei primi ricordi sono colmi di memorie dei miet
viaggi in Ellade e Magna Grecia con i miei genitori, di Templi e di immagini degli
Dei, e di me stessa abituata a pregarlLi, fin da quando ero bambina. In fondo, il
primo libro che lessi riguardava Uantica mitologia ellenica, e tutto cio ha
condizionato, e ancora condiziona, la mia vita in un modo che trovo bellissimo.
Avevo poi circa quindici anni, quando cominciai a leggere seriamente i dialoghi di
Platone, e verso di lui ho il pitt grande dei debiti poiché fu da allora che iniziai a
seguire apertamente la Religione Ellenica, dicendo appunto a tutti, insegnanti,
amici e famigliari: “ebbene si, venero gli Dei, esattamente come faceva Platone,
leccellente Filosofo!” Cosi, la mia sensazione e sempre stata quella di aver ricevuto
un grandissimo dono essendo giunta a conoscere la Tradizione Ellenica, e quando
si riceve un simile dono si ha un immenso debito di gratitudine, un debito che cerco
di ripagare diffondendo la conoscenza che ho ricevuto ed incoraggiando le persone,
in tutto il mondo, a studiare, comprendere ed amare la Religione Ellenica, la sua

storia, i suoi Eroi e i suoi valori come doni all’intera umanita.



+ W

La mia famiglia era moderatamente cattolica. Cosi, sono stata cresciuta in un
ambiente moderatamente cristiano, ma i miei genitori mi hanno sempre
incoraggiata a cercare la mia strada, e ad usare la mia mente per non diventare
giusto un’altra pecora nel gregge. Stando cosi le cose, non ho avuto alcun problema
con la mia famiglia; al contrario, anche mio padre ha iniziato a praticare la
Religione Ellenica! Famigliari ed amici, anche coloro che non seguono le antiche
Tradizioni, rispettano la mia scelta. Hanno visto e compreso che non si tratta di una
‘moda’ o di qualcosa di ‘leggero’, ma di qualcosa assai serio, cui ho dedicato tutta

la mia vita.

Sfortunatamente Ultalia e fortemente influenzata dalla presenza dello Stato del
Vaticano, un’influenza visibile in molti campi: politica, economia e, naturalmente,
religione. Pero, d’altro canto, le chiese sono ormai praticamente vuote e davvero
pochi definirebbero se stessi ‘buoni cristiani’. Cosi abbiamo un paese che é
formalmente la sede del cattolicesimo, con una popolazione che non si cura quasi
per nulla dei dettati del Vaticano. In piu, recentemente, lo Stato Italiano ha
riconosciuto come religioni ufficiali anche Induismo e Buddhismo, ed é evidente che
molti Politeisti desidererebbero lo stesso riconoscimento. Devo dire che ci troviamo a
fronteggiare due generi di reazioni: una é di apertura e curiosita, interesse e
rispetto- ed e, fortunatamente, quella prevalente. Ci sono pero anche casi di grande
intolleranza: alcuni amici, ad esempio, avevano eretto dei pubblici altari e li hanno
ritrovati distrutti, le pietre gettate qua e la, proprio come nell’antichita, quando preti
e monaci viaggiavano per tutta ’Europa al fine di distruggere ogni singola
immagine ed altare dedicato agli Dei: lo stesso fanatismo. Dobbiamo anche
fronteggiare una propaganda malevola contro di noi, che ci dipinge, come detto dal
papa, come adoratori di Satana, persine malvagie senza valori, persone folli o

semplicemente nostalgiche, e simili. Penso che l'unica mezzo con cui far cambiare



idea alla popolazione nei confronti delle antiche Religioni e dei loro seguaci sia
dimostrare praticamente cosa siamo, quali sono i nostri valori e, cosa pit
importante, mostrare quale é il nostro Ideale. Abbiamo ora una grande possibilita,
dal momento che, come ho detto, la gente é stanca del modello offerto dal
cristianesimo ed e desiderosa di scoprire se ne esiste un altro, se esiste un’altra
possibilita. Il nostro dovere e dire loro: si, esiste un’altra possibilita, ed é quella dei

nostri comuni Antenati!

Per prima cosa, devo dire che la comunita Ellenica in Italia é un fenomeno
abbastanza particolare, in quanto non abbiamo un’associazione ‘formale’, e per
questo motivo non posso dirti precisamente quanti siamo. Posso pero dire che noi
consideriamo chiunque sia un devoto e condivida i valori del mondo Greco- Romano

come membro della nostra comunita.

Abbastanza curiosamente, la Comunita Ellenica- Hellenismo- nacque come
‘simposio virtuale’, circa tre anni fa. Diversi amici unirono le forze desiderando
creare un gruppo/comunita per condividere conoscenza, esperienze, pensieri e
dubbi ... desideravamo in definitiva poter crescere dal punto di vista spirituale,
contro la degradazione e la decadenza del mondo contemporaneo, e motivare anche
altre persone interessate a seguire lo stesso percorso. Piu lavoravamo e piu
notavamo una crescente richiesta di pitt conoscenze, piu dialoghi ed eventi, etc.
Dopo tre anni, abbiamo una crescente partecipazione da parte di persone che
sentono un’attrazione verso la Religione Ellenica ed i suoi valori. La mia speranza &
che questo possa essere giusto l'inizio di un fenomeno piu ampio e radicale, come
fu il Rinascimento, la cui grandezza si basava in effetti sui principi del mondo
Greco-Romano- ed é precisamente quanto é necessario nella situazione attuale.
Dobbiamo prima creare un Rinascimento culturale e poi, naturalmente, seguira
quello religioso perché, come dicevano gli Antichi, ogni movimento ascendente

dell’anima inizia con l’acquisizione della conoscenza.



L'unico problema attualmente é la visibilita. Infatti siamo scarsamente conosciuti al
di fuori della sfera dei Politeisti, e abbiamo invece bisogno di raggiungere piu
persone per diffondere il nostro messaggio. E’ per questo che ho sempre insistito
sull’opportunita offerta dalle moderne tecnologie, attraverso cui possiamo
raggiungere una gamma piu ampia di persone. Ad esempio, ho deciso di pubblicare
la nostra rivista mensile online e quindi gratuita per tutti e, dopo un anno di
pubblicazioni, abbiamo un totale complessivo di migliaia di lettori, non solo nella
comunita Politeista, ma anche studiosi, studenti e persone ‘comuni’..persone che
scrivono commenti come questo: “questi sono la nostra cultura e il nostro patrimonio
ancestrale, questa é paideia dell’anima” oppure “vedo qui cio che rappresenta il
meglio della civilta occidentale, l'ideale della Grecia non € mai morto, un archetipo

»

millenario non puo scomparire.” ‘Formalmente’ queste persone non fanno parte
della nostra comunita, non conosciamo neppure i loro nomi al di fuori di internet,
eppure possiamo dire che il messaggio li ha raggiunti e che essi sono pronti per il

nuovo Rinascimento.

4 & / & & /W

come comunita, ancora non abbiamo iniziato a tenere celebrazioni pubbliche,
soprattutto perché viviamo molto lontani gli uni dagli altri ed é praticamente
impossibile incontrarci regolarmente. Abbiamo piccoli gruppi sparsi nel territorio, i
quali celebrano privatamente i principali rituali della nostra Tradizione. Per questo,
incoraggiamo fortemente ciascuno ad intraprendere il culto privato nel proprio
oikos, seguendo il calendario religioso che abbiamo ricostruito- il Calendario Attico-
che non é il risultato di invenzioni o di aggiunte arbitrarie, al contrario
filologicamente valido e al contempo é perfettamente applicabile ai giorni nostri. Lo
stesso vale per i manuali di base che stiamo creando per il culto domestico, su
purificazioni, libagioni e gli altri rituali necessari. Allo stesso tempo, siamo convinti
che sia necessario diffondere tali conoscenze il piu possibile, e questa é la nostra
attivita principale. Promuoviamo il dialogo sui nostri gruppi e blog, stiamo
continuando a pubblicare online la nostra rivista che contiene il risultato di tali
dialoghi e del prezioso ed appassionato lavoro dei nostri amici. Abbiamo

recentemente iniziato a pubblicare anche dei testi: l'ultimo é a proposito delle



antiche poetesse dell’Ellade, come Corinna ed Erinna, che sono scarsamente
conosciute al di fuori della cerchia degli studiosi e che non erano mai state tradotte

prima in italiano.

+ . + W

non e semplice rispondere a questa domanda. Ho spesso riflettuto su questo
problema e sono giunta a questa conclusione: certamente sono nata in Italia e amo
questo paese, e un luogo bellissimo e ricco di antiche citta, cultura, tradizioni, etc, e
tutto cio avra sempre importanza per me. Allo stesso tempo, l'unico luogo che ho
sempre percepito come ‘patria, terra degli Antenati’ e UEllade, quindi, alla fine, la

mia risposta puo solo essere “"Ethniko Hellene".
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