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Fig. 4 - Gemme mitraiche: corax, leo, heliodromus !
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1.1l nome

Meilinoe compare nel LXXI Inno orfico, a Lei dedtoae in una tavoletta bronzea triangolare (llI
secolo dell'era volgare) proveniente da Perganitteeente iscritta, nella quale Hecate é
rappresentata con tre corpi, corrispondenti aitneese ipostasi, denominate Dione, Phoebe e
Nyche Amibousa (il terzo nome e oscuro). Nell'®ome che circonda Phoebe compare la seguente

invocazione: 'O Persefone, o Melinoe (scritto cpsilen nella prima sillaba), o Leukophryne!'.

Per riuscire a etimologizzare correttamente il nainguesta Dea occorrerebbe sapere se la prima
sillaba contenesse una eta, e in quel caso sibloereascrivere Melinoe, o il falso dittongo eine
tal caso si dovrebbe trascrivere Meilinoe (I'acoensu 0). Si deve tener presente che la lettara et
rappresentava il suono di e lunga aperta, mennaperesentava il suono di e lunga chiusa (in
epoca classica) e non era affatto un dittongofihlio einai '‘essere' era pronunciato ['e:nai], non
*['einai]. In eta ellenistica, tuttavia, sia etaecsi (epsilon + iota) finirono per essere pronutnfila
come in neogreco, con l'inevitabile conseguenza chpisti si confusero. Se il nome originale
della Dea era scritto con eta, allora Melinoe pedvédre da melas, nero e significa 'anima nera'
(spiegazione che non mi convince), oppure, e la égsiu interessante, dal bell'aggettivo mélinos
parente del latino mel e dell'italiano miele, chéica il colore giallo (la Dea € detta krokopeplos
nell'lnno) e si & conservato nelle lingue celtiohaderne (in brettone 'melen’ = giallo, biondo e,
come sostantivo, tuorlo; le parole corrispondentornico e gallese sono 'melen’ e ‘'melyn’ - in
gallese anche 'melen’). Se tuttavia il nome vaiités Meilinoe, il significato cambia radicalmente
perché nella prima parte del nome ravviseremnmmadlligma’, rituale di offerte propiziatorie in
onore degli spiriti dei morti, talché Meilinoe alskee piu o meno il significato di 'Colei che ci si
propizia per tenere lontani i fantasmi', un titotmn dissimile da quello che Hecate porta in
Tessaglia, Alexeatis (‘Colei che allontana i cafpiriti' - ma li pud anche convocare...), e che s
adatterebbe al senso e allo spirito dell'Inno oré@nche della tavola triangolare, il cui scopo e

appunto allontanare i fantasmi. In questa sedeabfeilinoe, pur senza scartare le altre possabilit



2. Ninfa o Dea?

L'Inno orfico chiama espressamente Meilinoe 'nymgiiteonia krokopeplos' e tutti i traduttori
(salvo il Taylor, che si dimentica del sostantivapho invariabilmente reso I'espressione con 'ninfa
ctonia dal peplo color croco'), ma al verso 10ah@re la chiama thea, ovvero Dea. Ora, le Ninfe
non sono Dee, e infatti, nel bellissimo Inno Ll@r& dedicato, non sono chiamate cosi. Inoltre, nel
meraviglioso Inno |, anche Hecate é detta nympheefgo 8). Dunque? La risposta ce la da la
lingua greca: consultando il voluminoso Lexikon Béhitrakos, constatiamo che nymphe nella
lingua classica dell’'Ellade ha tre significati: fainsposa e giovane fanciulla. Appare dunque chiaro
che sia nell'lnno | che nell'lnno LXXI nymphe sifica 'giovanissima ragazza': d'altronde, tradurre
'sposa’ non avrebbe senso (nell'lnno | Hecateta Ketire...) e tradurre 'ninfa’ cozza contro itdat
che Hecate e una Dea e anche Meilinoe e chiama&a TNell'equivoco scivolano Apostolos
Athanassakis, il disastroso Giuseppe Faggin e adagher sempre ottima Ekaterina llieva (cf. la

sua traduzione inglese in: Georgi Mishev, Thradiagic, Avalonia, London 2012 p. 180).

3. L'Inno LXXI

Si tratta di un testo di lettura assai difficileratti sembra un collage e l'invocazione finaleega
trascrizione di un rituale, anche se non diro iasa sede quale idea mi sia fatto al riguardo. Mi
limito a dire che Meilinoe &€ Hecate: Meilinoe &ibmen che Hecate assumeva in un determinato
santuario, dove la sua funzione di Alexeatis, dlumtana la pazzia e i fantasmi, era
particolarmente esaltata. Il fatto che I'lnno tliea figlia di Perse seguendo Esiodo e I'lnno LXxXI |
dica figlia di Zeus (si noti il genitivo poeticqtco degli orfici Zenos) e di Persefone € una
contraddizione del tutto apparente. |l fatto chBéa sia detta bianca e nera, luminosa ed
‘evanescente’, ‘'oscura’ non ha nulla a che vedarkladigura di Hel memorabilmente tracciata da
Snorri Sturluson nella Gylfaginning (34: 'ella@rpneta bianca e meta nera /bluastra’ = € per meta
un cadavere in putrefazione) ma allude alla suaickiphtura di Fanciulla della Luce e delle
Tenebre, di cui parla la Dea stessa negli Orasobirfsigliando al teurgo di evocare immagini

visibili della sua parte piu oscura: la grande Bak@hnson, perplessa, arriva a postulare che Physis
la parte piu tenebrosa di Hecate, sia da consiglensa Dea a parte, perché non si capacita del fatto
che la Soteira tou kosmou possa avere un latadestsuttivo, eppure il Ronan, correttamente,
controbatte che si tratta di una sola e unica Del@ede contraddizioni sono soltanto apparenti).
Offro qui una nuova traduzione dell'lnno orficayaidando che i versi piu critici per la
comprensione letterale sono il 4 e il 5 e al verddésto tradito € corrotto, quindi si tratta diau



versione provvisoria, che potrebbe subire cambiaimefituro. Invito i fedeli e gli amici a
meditare su quest'inno problematico, in cui sigpddlla bellissima Dea dal peplo color zafferano,
figlia e Signora della Luce (Zeus) e delle tengPrersefone). Resterebbe altro da dire, ma non
voglio togliere ai simposiasti il gusto della medibne in piena liberta. Si tratta, dico solo piu
guesto, di un Inno dai forti connotati soteriolagdunque, a dispetto del tono tenebroso,

improntato alla Speranza.

"Invoco Meilinoe, giovane Fanciulla ctonia dal pgpblor croco, che la santa Persefone partori in
riva al Cocito sul talamo di Zeus figlio di Cronapb che con l'inganno Plutone si era unito a Lei.

E per volonta di Persefone [Meilinoe] ebbe il codyaue colori, Lei che fa impazzire i mortali con

fantasmi aerei, mostrandosi sotto strane formattink volte appare chiaramente, a volte &€ oscura
evanescente, a volte brilla nel buio e la si in@bN orrore [oppure: fa irruzione ostilmente]lael

notte tenebrosa.

Ma, Dea, ti supplico, Regina degli esseri sottetaailontana la frenesia / furia / pazzia /asdillo
ossessione dell'anima, mandala ai confini deliater mostra agli iniziati benevolo il [Tuo] santo
Volto".

Aggiungo solo che molti studiosi, oltre all'erroréla 'ninfa’, aggiungono anche una riduttiva
identificazione della Dea con la Luna: ad esemifi@orpo di due colori” rappresenterebbe Luna
Piena e Luna Nera. Naturalmente questa analogiaoetio sensibile non & casuale (infatti, il
periodo della fine del mese e di Luna Nuova € @édmugnte connesso con le potenze ctonie), ma e
un riflesso di un Principio assai piu alto...I'atfiye, disomatos, € illuminante, perché l'unicaaalt
volta in cui lo incontriamo € in un frammento odjalove si parla di Phanes 'dal doppio corpo'
generato da Chronos, il "Dio dalla doppia natur@i'narra poi un altro mito, sempre in contesto
orfico, a proposito di una doppia generazione diliNtze, da parte di Zeus e di Plutone, motivo per

cui possiede una doppia natura, ma su questo e&nsweglio fermarsi...

Il verso 1 non pone problemi: Meilinéen kaléo nyrmaplththonian kroképeplon = Chiamo/invoco
Meilinoe, giovane fanciulla ctonia (o 'della teyi@n riferimento all'’Ade) dal peplo color croco;
anche i versi 2-3 sono di facile lettura: hen (lalg - accusativo riferito a Meilinoe) para (prgsso
KokytolO prochoais (le rive di Cocito) elocheusager(ero / partori) semne (la santa) Persephéne

(Persefone) lektrois hierois (nei, sui tralamigatends Kronioio (di Zan = Zeus figlio di Crona).



versi 4-5 sono invece di difficile interpretazioiigkaterina llieva, seguendo il Taylor, traduce @wop
che lui (Zeus) aveva finto di essere Plutone’, neefsthanassakis (in modo molto poco

convincente), ritiene che Plutone 'nella sua callabbia ferito le carni della consorte. Altri

ritengono, e questa potrebbe essere la chiavel sheso del passaggio sia: 'dopo che ella
(Persefone) si era gia unita a Plutone, [che lavapita] con dolosa frode'. Nel qual caso, il
significato sarebbe: Persefone era gia una Dea tilebre, che non poteva piu staccarsi
completamente dall’Ade, quindi la natura tenebdiddeilinoe viene da Lei (e indirettamente da
Plutone), mentre la natura luminosa della Fancidisce da Zan (e se il passaggio va letto in questo
senso, contiene un cenno alla ‘doppia generazioigilinoe).

Una volta ‘assaggiato’ il gusto dell’Ade, Persef@séa la fanciulla incoronata di fiori, ma & anche
una Dea tenebrosa e terribile. Nell'incomparaliilalé del 1V libro delle Georgiche € Lei la potente
e apparentemente crudele legislatrice del monadwanfmemorabili sono anche i versi tenebrosi di
Valerio Flacco (Argonautica, V,345-segq): 'Proseapseguendo i passi di Pallade o a fianco di
Diana ,conduceva le danze: era la piu bella d¢ tutéssuna delle compagne poteva rivaleggiare con
lei, prima che diventasse tutta bianca, prima @re splendore svanisse, perché aveva visto
I'’Averno'. Lucano, in versi orribilmente empi (cth@vevano scioccare un credente almeno quanto
una messa nera doveva scioccare un cattolico otesm) minaccia di rivelare 'di quale amore tu,
Proserpina, ami il lugubre re della notte' e ldaag per cui 'tua madre non ti vuole piu’, ma anche
qui, se si legge oltre l'intento blasfemo, appdiaro che Persefone, dopo aver conosciuto I'Ade, ne
e ormai avvinta. Claudiano, nel suo Raptus, divieat® ispirato, spiega come Proserpina non abbia
perso la bellezza: 'sarai la Signora dell'autuiedaljce Plutone, e al di la della tenebra ci sattd '

fiori, altre stelle'. Proserpina & Colei che d&tiegge alle ombre. Nel Raptus si parla
espressamente delle 'gioiose feste' dei fantaditiaes e Proserpina € la loro Stella della Sera.

Una rappresentazione perfetta della natura deladdeova nella tomba dell'Orco di Tarquinia
(Tarchna), dove la giovane Persipnai € bellissattara, regale, affascinante, ma dai suoi capalli t

il castano e il biondo emergono due serpenti, ch@ementano Chi €. La mitologia sumerica offre
un esempio simile: il dio Nergal, spedito come ascizore nel buio regno di Irkala, di cui gli Dei
hanno paura, viene sedotto dalla regina Ereshkigalano tenta per giorni di resistere al fascino
tenebroso della Dea degli inferi, e dopo che siitowa Lei non pud piu tornare presso gli Dei
celesti. All'inizio (prorio come Proserpina dopeceawmangiato la melagrana offertale da Orfne,

ninfa avernale, secondo il racconto di Ovidio)ua sollera € grande, ma ben presto si adatta a
diventare consorte della 'Regina delle tenebrednhmsa, propenderei per tradurre il passo dell'inno
‘dopo che Lei si era gia unita a Plutone’', maderdhe continuano e gli specialisti non sono

concordi.



Il verso 6 € nuovamente di facile lettura: he tbonstmainei phantasmasin eerioisin = Lei che fa
impazzire i mortali con fantasmi aerei. | phantasnmaphasmata del corteggio di Hecate non vanno
confusi con le Lampades, ninfe ctonie votate aocdélla Dea, tra le quali spicca, per la sua
tenebrosa bellezza, Gorgyra dal sandalo rossai @i dice che sia I'innamorata o la consorte di
Acheronte; insieme si incontrano sulla riva dehfei'bagnato di riugiada, fiorito di trifoglio’

(Saffo). La preghiera che chiude l'inno si rivolg®eilinoe chiamandola 'Thea' (Dea) e
'katachthonion Basileia', ovvero Sovrana degli esstterranei, ma l'espressione ha un significato
piu profondo: Signora di cio che esiste dopo latmerdi coloro che vivono dopo la morte =
Sovrana della Vita nel Giardino, dove brillanoraktelle’ e crescono fiori meravigliosi 'quali
nemmeno Enna conobbe mai'. L"ossessione dell'agicetamente la pazzia, e qui e forte
I'allusione ai misteri della Dea fondati da Orfagiersona in un'isola saronica allo scopo di cayarl
ma tutti sanno che in quei misteri c'era qualcogatd Il senso piu profondo é: aiuta il fedele a
superare 'l'impreparazione dell'anima’ e a raggienigehénosis con Te, massimo di tutti i doni. Il
verso finale e bellissimo e temo che nella traduzila sua profondita sfumi: il desiderio supremo
del fedele e che la Dea si manifesti in tutto @ sibbacinante splendore: che sorrida benevolmente
(eumenes), e soprattutto che 'mostri il suo vatttissimo / sacrosanto / il piu santo che possa
esistere / buono e santo (I'aggettivo € euieddg)ssimo fra tutti i desideri del fedele é vedere |l
Volto della Dea. Euieros implica un'idea di sangitdi bonta infinite e il suo uso € il riflesso di u

desiderio bruciante da parte del fedele.

Dunque, sulla generazione di Meilinoe continuo stestere la tesi che ho espresso ieri, e che tu hai
perfettamente sintetizzato oggi nel primo commehtpotesi di Athanassakis non regge
assolutamente, mentre quella dell'ottima Ekataroratiene conto di un particolare: quando si parla
di Plutone, si sta gia parlando di uno Zeus chedmabiato forma, in quanto non e piu Zeus celeste
ma ctonio, prima e terza parte della Triade simigongono (ed € per questo che entrambi i Sovrani
si uniscono alla Dea, come termine mediano, conegapProclo, riferendo le dottrine iniziatiche di
Eleusi: "Kore, intrecciando insieme gli esseri primtermedi ed ultimi ai Sovrani del Tutto, fa
sussistere la sua propria generazione di vita.'§¥] 1- 15). Che Meilinoe abbia dunque una
doppia forma non puo sorprendere, soprattuttoceediamo il legame che c'e fra Kore e Phanes..
A proposito di Persephone e dell'essere terribdeje carattere proprio di questa Dea, ritorniamo a
quel che si diceva l'altro giorno a proposito ddil@nita psicopompe- cosa confermata ancora dal
divino Proclo che, in un passo poco successivetis@ quello citato prima, afferma: "l'essere

"oggetto di timore" e "terribile” sono aspetti cygpartengono alla potenza insita in questa Dea,



trascendente rispetto a tutte le cose, invisildléeonoscibile per i piu....questa Dea per noi
grandissima..." (VI 53, 21- 28)

Infine, estremamente commovente il tuo accennsa@H sacra e ai Misteri di Orfeo...ancora una
volta, dimostrando completa identita fra le diveimene della Tradizione, cosi Proclo prega la
Madre degli Dei, Hecate e Giano: "attraete la miana, ora follemente vagante attorno alla terra
(ossia, strettamente avvinta alle passioni del mamglbile/materiale; la forma negativa di follia-
opposta alla mania divinamente ispirata- € quélaalpisce un’anima incarnata che dimentica il
mondo divino e la sua vera natura, e diventa dseguenza ossessionata dal mondo materiale, con
i suoi bisogni e godimenti temporanei) una volta slaestata purificata attraverso i riti che

risvegliano la mente ( ’

L)

Gianluca Perrini
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Perche vanno fatti i sacrifici- azione dei sacrific(Libro V, capitoli 1-5-6)Peri thysion

"Una questione che interessa, per cosi dire,dlittiomini, sia chi trascorre la vita nello studia
chi e inesperto nella pratica dei ragionamentio dioe, la questione dei sacrifici: quale vantaggio
guale importanza essi hanno nell'universo e prg&ei; per quale ragione sono offerti in maniera

conveniente per coloro che sono onorati ed in nnanviantaggiosa per coloro che offrono i doni."”



Prima di tutto si mette in chiaro come NON bisogriandere i sacrifici a livello primario (capitolo
5: "i sacrifici non vanno fatti per onorare gli D@ per ringraziarli*):

- non sono a semplice titolo d'onotenes monds come per i benefattork@thaper timomen tous
euergetap

- né per attestare semplicemente la nostra gratéyzer i beni concessi dagli Déigmologia
chariton)

- per contraccambiare con primizeg@rches charin antidosepsdoni superiori che gli Dei

offrono (presbyteron doron

> tali scopi sono comuni e hanno valore solo pea@hini, in quanto derivano dalla consuetudine

umana.

Tali sono solo cause secondarie, e sono subordenadttegate alle "prime e piu venerabili cause”.
Altrimenti, in base a queste cause secondarieshngpiegherebbero i "fatti prodigiosi" che operano
i sacrifici (capitolo 6: "l'azione dei sacrifici'ln ordine crescente: cessazione di carestie,|@est,
siccita e sterilita; beni che contribuiscono alidacsi dell'anima; beni che contribuiscono alla
perfezione e liberazione dell'anima dal divenirg. @ Proclo (n Tim | 213, 20-30; 214, 1-15)
I'analisi dei modi della preghiera; il primo modangprende tre generi: la preghiera demiurgica, “ad
esempio quella per la pioggia o per i venti”; lagiriera purificatrice, ossia “le preghiere
apotropaiche in caso di malattie pestilenziali tuiti i casi di contaminazione”; la preghiera
vivificante, “come le preghiere per la produziondrditi, quelle che onorano le divinita causa della
nostra generazione”. Ne aggiunge una quarta, ghpe che perfeziona, “perché e verso la classe
degli Dei perfezionatori che ella ci fa tenderé $dcondo modo si divide a sua volta in tre, a
seconda di chi prega, e abbiamo dunque: preghiesafica, teurgica, e legale “che si conforma
alle usanze tradizionali delle citta.” Il terzo neolda anch’esso tre divisioni: preghiera per la salut
dell'anima, per il buon temperamento del corpo,ifemi esteriori. Il quarto modo, infine,
secondo il momento, e dunque: preghiere seconstadgoni dell’anno, secondo i centri attraverso

cui passa il Sole nella sua rivoluzione, e secdeaddtre relazioni simili con il movimento solare).

Simpatia cosmica(capitolo 7)

Come abbiamo visto nell'ultimo capitolo del printord, che abbiamo analizzato in precedenza, la
simpatia cosmica € il fondamento dell'arte ieratizanon e a causa di essa che i sacrifici operano
fatti straordinari e hanno efficacia pratica, neega come i sacrifici si colleghino agli Dei, "caus
primordiali di tutto cio che diviene'pos tous Theous proegoumenos aitious ton gignomeban
simpatia cosmica- certamente veritiera, perchetquem € affatto messo in dubbio- opera sulla



base di due principi fondamentali: "tutto e in@lte "tutto e in tutte le cose, ma in ciascuna in
misura appropriata alla sua essenza". Con tutttscidice qualcosa di vero e di cio che
necessariamente accompagna i sacrifici, non si dimmtigtavia il vero modo dei sacrifici."

Bisogna tenere a mente che I'operazione sacrifitates attribuibile alle "potenze che si estendono
attraverso la natura intera”, in quanto I'essemzgi @ei € lontana dalla natura e dalle necessita
fisiche, dal momento che non ha nulla in comuneasse, e da esse non € quindi "destata" nei

sacrifici- motivo per cui diventano realmente edfic

Come devono dunque essere considerati gli elenvextériali del sacrificio, scelti in base alla
simpatia cosmica? ("La causa dell'operazione sealéf non consiste in qualita particolari inerenti
in alcuni animali" Capitolo 8)

Tali elementi possono piuttosto essere consideoatie concause dell'efficacia dei sacrifici: "certi
numeri” (numeri assegnati agli animali sacri, a aadsle loro caratteristiche o attivita, indicaati
loro relazione con un certo principio divino); "ragi naturali come le potenze e le attivita degl
animali” (attivita degli animali che sono comunche ai principi divini, come il crescere e
decrescere della Luna); "forme esteriori dellagmat (colore e soprattutto segni sacri sul corpo
degli animali); organi specifici, "o alcuni altefiomeni del genere che si vedono nella natura.”
Quindi, risulta chiaro che cio che € nella natutanio alle cause principali "come concausa e
condizione necessaria." Condizione necessaria @ecome abbiamo detto, la simpatia cosmica e
la base dell'arte ieratica e della scelta del atistnateriale dei sacrifici, ma non & anche condgi
sufficiente ed unica, altrimenti non sarebbe "sppedurale” cid "che & posto in movimento con i

sacrifici."

"Causa del sacrificio perfetto: la simpatia teurgica (Capitolo 9)

L'efficacia dei sacrifici si deve in primo luogdaakimpatia teurgica fra la divinita e la creatufeg
chi genera e cio che é generato”: si tratta degarme di amorephilia) ed intima relazione
(oikeiosig che legano la divinita e la creatura (animalanfa, etc) che ha conservato pura la
volonta del suo creatore, ossia che ha mantenuéotptie le caratteristiche della divinita da cui
stata creata (e della serie cui dunque appartoemee il loto rispetto alla serie solare, cfr. Pe.
Sacr.149, 12)

Questo e il principio generale che conduce al Beicriperfetto: guidati da tale principio, per il

tramite di queste creature che hanno "conservatlpwolonta del loro creatore"”, 'muoviamo'

(kinoumen la causa demiurgica "che incontaminata sovrirgendquesto essere."



Tali cause demiurgiche sono molteplici: alcune sstnettamente unite ai corpi (come i Demoni-
motivo per cui non si ha sacrificio secondo il m@doveniente se non si onorano anche i Demoni
specifici, insieme alle divinita), altre ne son@idamente al di sopra (come le cause divine),te tut
le cause sono sempre dirette dalla prima e pidiabié (cfr. 11 libro dellaTeologia Platonicasull’
Uno, il Bene e la Primissima Causa). Tutte le sttddmuse sono 'messe in movimento'

(sygkineita) dal sacrificio perfetto.

"Ma se il sacrificio non e perfetto, giunge fino@a certo punto e non € in grado di andare oltre."
Ecco un'altra spiegazione dell'inefficacia di alcsecrifici: I'inefficacia deriva dalla mancanza di
perfezione. Tale mancanza € causata dalla scoamgitecazione della simpatia teurgica: se non si
sceglie un 'medium‘/oggetto che ha mantenuto magni della sua causa demiurgica, se non si
venerano i Demoni, se si 'muove’ in modo non car@er ignoranza ("Il primo livello della
preghiera perfetta &€ “la conoscenza, , di tutte le serie divine cui si avvicina cotiie prega”,
dal momento che tale avvicinamento sarebbe impdssénlizzarlo in modo conveniente “senza
essere a conoscenza delle proprieta di ciascuessdl' Prin Tim. | 211, 10)- la catena/serie divina
che si vuole pregare...non si arrivera mai allasagarima, e nemmeno alla causa demiurgica divina,
e pertanto il sacrificio sara inefficace.

"Per questa ragione, molti credono che i sacrsfacio offerti ai Demoni buoni, molti alle ultime
potenze degli Dei, molti, infine, alle potenze cadm o terrestri dei Demoni o degli Dei
(ordinamenti encosmici); in questo modo, essi naostmon senza fondamento una parte soltanto
dei sacrifici, ma non ne conoscono la vera essdalta potenza e tutti i beni che si estendono a

tutta la divinita €is pan to theion”

"I sacrifici collegano con le potenze demiurgichgcapitolo 10)

Riprendendo dal capitolo precedente, si confernea shacrifici non sono offerti solo ai Demoni 0 a
specifiche potenze degli Dei, in quanto- collegam@tie cause divine demiurgiche- 'mettono in
movimento' e coinvolgono tutte le cause, a qudl$iadio della catena gerarchica- € per questo che

i sacrifici sono efficaci e operano cose straond@a

Percio, in scala ascendente, in un sacrificio ahbia

- gli esseri naturali (in quanto parti di un soleente, il cosmo: Timeo definisce il cosmo "essere



vivente, animato, intelligentezg@ion, empsychon, ennguper affinita, simpatia o antipatia>
semplici concause che ubbidiscono alla causa depiceemto dei sacrifici;

- i Demoni e le potenze divine, terrestri e cosmichprimi che si uniscono intimamente a noi,
secondo il nostro rango”;

- cause piu perfette e potenti del sacrificio (nedhypercosmico- gli Dei Egemots, teleiotata kai
hegemonikotafa che si collegano alle

- potenze demiurgiche e perfettissirsgr@aptesthai tais demiourgikais kai teleiotatainaipesin
serie noeriche e noetiche degli Dei, attraversasicgiunge alla Causa Prima, cfr. Pheol 11 44,
18- 29): "poiché queste abbracciano in sé tuttalese possibili, noi diciamo che insieme con esse,
si mettono in movimento in massa tutte le caugeiefiti, e che da cio discende un vantaggio
comune in tutto il divenire." Ecco la chiarissinmegazione alla domanda: perché si devono
compiere i sacrifici (corollario su cui meditareraspdo i cristiani ordinarono la cessazione di tutti
sacrifici e di tutti gli atti devozionali, intendarmo porre fine ai beni e portare svantaggi in tiitto
divenire...! Inoltre, possiamo notare per I'ennesuulta che la pretesa dei monoteisti, quella
secondo cui eliminando tutte le classi divine exdunon onorandole, sia possibile giungere

direttamente al Primo Principio, € assolutameniteapti senso!)

Tale legame si attua mediante una comunione indédféhia tinos arretou koinonigsed € questo
appunto il principio della simpatia teurgica. Geaai sacrifici, che 'muovono’ tutta la suddetta
gerarchia divina e stabiliscono il legame ineffalfth noi e tutte le potenze divine, gli Dei
concedono i beni in tutto il mondo del diveniregpb, nazioni, case, singoli, etc.). Tale generosa
distribuzione, a seconda della prossimita e détigd, la compiono tramite "libera volonta" e
"mente/volonta” (scevre da passioni) e "sentimefdgmore che tiene unite le cose universe" (cfr.

Oracolo 44 "Eros casto, legame augusto atto aicareftutte le cose”)

Ancora a proposito dei sacrifici(V libro, capitoli 11- 12)

Confutazione della teoria secondo cui le esalaziensacrifici nutrono i corpi dei Demoni:

- in primo luogo, si deve ammettere che tali cefpno "immutabili, non soggetti a passioni,
luminosi, senza bisogni"> come possono dunquel@gegno delle esalazioni dei sacrifici?

- certamente poi, € impossibile che il Demiurgae bk fornito ogni genere di nutrimento e mezzi di

sostentamento abbondanti per tutti i viventi sehsiie abbia poi privato gli esseri superiori>



pertanto € impossibile sostenere che il Demiurgdeli'agli altri viventi congenita la capacita di
procurarsi da se stessi cio di cui hanno ogni gitwieogno, mentre diede ai Demoni un nutrimento
che viene dal di fuori di essi e che é procurata@aiomini.” Conferma cio la quattordicesima
massima Pitagorica: "chi onora un Dio come se algbiasse del culto, considera se stesso, senza
avvedersene, migliore del Dio." Dunque, se (peripi@o qualsiasi altro motivo) si trascurassero i
sacrifici, i corpi dei Demoni non verrebbero ceattrovarsi in uno stato di indigenza.

> Tutta la teoria e percio confutata, soprattuttbase all'ordine gerarchico: ciascun essere trae
alimento e perfezione da cio che I'ha generatdapty, se fossero i mortali a nutrire i Demoni,
sarebbero di grado superiore rispetto ad essi>vstgimento dell'ordine cosmico.

"Il fuoco distrugge la materia sacrificale”

Seconda confutazione della teoria sopra esposta.

> Le offerte che si bruciano nel fuoco:

- il fuoco consuma la materia

- assimila a se la materia

- eleva @nagogo} I'offerta al fuoco divino, celeste, immateriaég( to theion kai ouranion pyr kai
aulor il fuoco del sacrificio € analogo ai "fuochi cbenducono in alto", alle "vie di fuoco" che
salvano dalla "misera corrente della dimenticanaBé, "sostanza infuocata" che € presente
nell'anima e permette di entrare in contatto cam#dta divina; cfrTheol. PLIII, 1, 5= fr. 126;

Chald. Or.171, 190. Cfr. anche questo bellissimo Inno aldéu@roclo Filosofia Caldaica 2):
"Diventiamo fuoco, attraverso il fuoco, compiamadstro tragitto. Una strada agevole si apre per
la nostra ascesa. Il Padre ci guida avendo disfgegga di fuoco. Non lasceremo scorrere la nostra

vita come misera corrente che sgorga dall’'oblio.")

La materia delle offerte sacrificali brucia e stdigge tutta, "si muta nella purezza e nella
sottigliezza del fuoco"> non é piacere materialeliguche i Demoni traggono dai sacrifici:

"immuni da passioni sono infatti gli esseri supgyicui € caro distruggere la materia per mezzo del
fuoco, e rendono noi uomini liberi da passioni't(tfibro: le operazioni della Teurgia liberano
dalle passioni: "siamo noi, soggetti alle passeéonausa della generazione, che siamo resi puri ed
impassibili dalle invocazioni"; "liberano anche mialla passione e dal turbamento che ci
allontanano dagli Dei" Notare I'accordo fra leTeolni: nelMahabharata(Santi Parva, CXCI) si
domanda: "che cos'é il versare le libagioni nel @®c'L'errore viene dissolto versando libagioni

nel fuoco sacro.")



Analogia fra cio che in noi & divino e 'di formandie al fuoco' (la sostanza noetica dell'animd) e i
fuoco dei sacrifici: cio che € in noi viene assatol agli Dei (cfr. sempre dall'lnno al Fuoco:
"lasciamoci alle spalle I'essenza fluttuante, raggiamo il vero scopo, la completa somiglianza
con Lui"; ma anche: " , "che fissa I'uno dell’anima nell’'uno degli Derende un’unica cosa

la nostra attivita e quella degli Dei, secondormiinon apparteniamo piu a noi stessi ma agli Dei"
In Tim.1 211, 25), e viene assimilato nello stesso madwui il fuoco assimila la materia delle
offerte: "come il fuoco assimila tutti gli esseolidi e resistenti ai corpi...ci eleva per mezzo de

sacrifici e del fuoco sacrificale al fuoco degliiDe

Il Fuoco encosmico e la sostanza infuocata defianimitando I'azione del Fuoco divino/celeste-
operano dunque in due modi correlati:

Il Fuoco encosmico (la Fiamma del Sacrificio):

- distrugge cio che c'é di materiale nei sacrifici;

- purifica le offerte ("Il fuoco purifica tutto")ellibera dai vincoli della materia;

- attraverso la purificazione, le rende adatte @l@unione con gli Dei.

La sostanza infuocata dell'anima (che si destaith&surgici):

- libera noi dai vincoli del divenire;

- ci rende simili agli Dei e propensi alla Loro a&iaia;

- cambia in immateriale la nostra natura materiale.

"Correlazione fra gerarchia divina e sacrifici" (Libro V, capitolo 14)

Dopo aver fatto chiarezza, nei capitoli precedenéiyer spazzato via le "supposizioni errate
riguardo ai sacrifici", si pud ora procedere candlisi/spiegazione piu dettagliata della "legge de
sacrifici" (ton thesmon ton thysipn

Il miglior punto di partenza € dunque senz'altrellpuche mostra in modo evidente la correlazione

fra la gerarchia degli Detds ton Theon taxeps la legge dei sacrifici.

- Alcuni Dei sono materialihylaioug

- Altri Dei sono immaterialiguloug

- Gli Dei materiali sono quelli che contengono énla materia e le danno un ordine (gli "Dei



giovani”- neoi Theoi della seconda demiurgia narrata da Timeo, 41drdiovi Demiurghi” Prin

Crat. LIll; anche, "i corpi celesti..Dei visibiliTim. 40d. Di questi Dei- che si occupano della
seconda demiurgia, quella particolamerikos ossia della creazione di tutte le entita parédol

sulla base delle Forme immutabili stabilite dal Dango sulla base della Sua contemplazione delle
Forme noeriche- fanno parte in definitiva tuttelig@nita encosmiche, pericosmiche, sublunari, etc):
hanno comunanza con la materia, in quanto sopriotendd essa e governano cio che avviene in

essa (mutamento, divisioni, generazione e corruzieneorpi, etc.)

- Importantissima considerazione: secondo l'artesaeerdoti, nei sacrifici bisogna sempre
cominciare dagli Dei materiali, perché "non divensate sarebbe possibile I'ascesa agli Dei
immateriali €pi tous aulous Theous genoito he anabamssia, gli Dei separati dalla materia,
exeiremenous apo tes hylessuperiori ad essa; cfr. il Principio "che é&tendente in modo
inaccessibiledn abatois exeiremenyurheol | 54, 22- 27).

- Il Culto teurgico onora ciascuna divinita secotaleua natura ed il suo dominio

> Culto materiale per gli Dei materiali: solo cegpossibile avvicinarsi alla Loro essenza e
raggiungere completa intimitaikeiosis da notare che la "famigliaritaikeiote$ con gli Dei" fa
parte delle supreme virtu teurgiche, generataadaitiuita nella pratica teurgica, pratica volta ad
ottenere I'unione mistica con la diviniteenosise "compartecipazione al divinb€ peri to theion

sympatheig' cfr. Marino, VP § 26-33)> si offre Loro nel culto cio che é lordiré e conveniente.

>Avvertenza importantissima: le offerte (materiabse che si trasformano e si distruggono, come i
sacrifici animali, gli olocausti, etc.) che conveng agli Dei che hanno il governo della materia,
non convengono agli Dei in quanto tali, "ma per ktena sulla quale dominano. Perche, seppure
ne sono quanto mai separatn@ristoi), le sono tuttavia vicini e, seppure la contengonan potere

immateriale, sussistono tuttavia insieme con essa."

Cio che e governato non € mai del tutto estrango B governa, e lo strumento non & mai
discordante da chi se ne serve.
Ne consegue che offrire sacrifici materiali agli Demateriali non & appropriato, lo € invece aitutt

gli Dei materiali.



"Correlazione fra anima e sacrifici” (Libro V, capitolo 15)

Esame della nostra condizione, alla luce di qudetto finora:

- quando "diventiamo interamente anima..elevatlidelletto"> "ci aggiriamo nell'alto cielo con
tutti gli Dei immateriali” (livello del puro Nougli uomini che vivono secondo il Nous sono i
filosofi-teurgi- € la "stretta via" del Filosofa) bpposizione alle larghe vie seguite dalle masse.
L’espressione viene d&ledong(66b): il distaccarsi dal corpo € come una viaghieera noi ed il
nostro logos lontano dal presente stato d’inféligirso cio che realmente desideriamo, ossia, la
contemplazione del beato spettacolo della Verdasi'divenuti liberi e puri dalla stoltezza che ci
viene dal corpo, ci troveremo con entita altretiditiere e conosceremo, per nostra stessa opera,
tutto cid che e scevro da impurita, cio che appeéntwero” Fedone67b). Come ricorda in
definitiva un Oracolo (116): “il Divinoté Theig é accessibile non ai mortali che pensano in modo
corporeo, ma a tutti coloro che, nudi, si affrettaerso le altezzegfmnetes ano speudousi pros
hypsoy'. Si tratta anche di perfetta iniziazione: "questmo dunque, la cui iniziazione ai perfetti
Misteri &€ sempre perfetta, € il solo a divenirdmemte perfetto"Kedro249c)- il "vero portatore di
tirso"...)

- quando "siamo nei ceppi del corpo pari ad astricfr. "perché noi siamo puri e non portiamo il
segno di questo sepolcro che, sotto il nome dia;ampi ora portiamo in giro con noi, attaccati ad
esso allo stesso modo di un'ostrica alla sua cghaghFedro250c)> "siamo contenuti dalla materia

e siamo corporei.”

Duplice dunque € anche il modo del culto:
- uno e semplice ed incorporeo> spetta alle animmedcolatet@is achrantois psychais
- I'altro € connesso con le azioni materiali> cene alle anime non pure e non liberate dal divenire

(tais mé katharais psychais medé apolytheisais pgesesseds

Duplice & quindi anche il genere dei sacrifici:
- uno degli uomini completamente purificati (ramss, si riscontra in "pochissimi facilmente
numerabili")

- uno materiale e corporeo, adatto a chi € "anconéenuto nel corpo."

Pertanto:
> se alle citta e ai popoli non liberati dal divennon si assegnasse la specie materiale del

sacrificio: "si falliranno sia i beni immaterialiesi materiali"> i primi non possono essere consggui



per inadeguatezza/mancanza di purezza, e i semepgdure possono essere conseguiti perche
I'offerta non corrisponde.

> ciascuno si occupa del culto nel modo propriouinec "esso non deve superare la misura propria
di chi vi attende.

> Cio riguarda anche "il rapporto che intimamentesce peri tes symplokestes oikeios
synarmozomengsgli uomini che praticano il culto e le potenzenerate- il rapporto di intimita che
si stabilisce deve essere appropriato al cultocpits

- il rapporto immateriale deve impiegare il cul@fcato immaterialmente che, per mezzo di
potenze incorporee, si collega direttamente aglidDeamente incorporei (ancora una volta, dal
livello del puro Nous in su)

- il rapporto corporeo deve impiegare il culto amgn, unito ai corpi, "mescolato alle essenze che

presiedono i corpi.”

"Le esigenze dell'uomo e il rituale corporeo dei sadici" (Libro V, capitolo 16)

Bisogna fare una considerazione aggiuntiva: a cdeka necessarie esigenze del corpo, abbiamo
spesso a che fare con i "custodi del nostro cddpoe Demoni buonigfros tous ephorous tou
somatos Theous kai Daimonas agathtus

- purificazione del corpo da "brutture antiche'r(¢éspiare il fio per alcune colpe commesse in una
vita precedente” Ciddort. fr. 88, dottrina degli "antichi indovini o intengti del pensiero divino",
coloro che hanno tramandato "i Misteri e le inimaz'- motivo per cui I'Araldo Sacro cosi dice |l
primo giorno ufficiale dei Grandi Misteri: "Chiungtsia puro da ogni macchia e la cui anima non
sia consapevole di alcun crimine e chi abbia cdndata vita buona e giusta.” Infatti, i primi due
giorni dei Misteri prevedono digiuni ed ogni gendrgurificazioni- cfr. Calendario dei Misteri,
"Agyrmos e Halade Mystai"- "Per coloro che si auvano alle sacre celebrazioni dei Misteri, sono
previste delle purificazioni, il mettere da parteatiti indossati in precedenza, e I'ingresso aell
nudita- fino a che, prendendo la via ascendente...”

- quando se ne allontanano le malattie e si daesalicorpo (infatti, dopo le purificazioni segae |
festa in onore di Asclepio- cfr. Calendario dei tdi§ Epidauria, o Asklepieia, I'annuale festa di
Asclepio ad Atene. Cfr. anche "si intende Apollo eoespellente (apellens) i mali’, in modo
corrispondente al nome Alexikakos (=che respingeaile; cfr. il capitolo 13, I libro, sui sacrifici
espiatori) che gli danno ad Atene...due sono dunquiacipali effetti di questo astro (del Sole),
I'uno per cui con il calore temperato favorisceita dei mortali, I'altro per cui talvolta scaglido i



suoi raggi inietta un veleno pestilenziale; e t@ttilue gli epiteti ad esso attribuiti si riferinco
contemporaneamente ai singoli effetti con forme pegpnediante i nomi di 1éios e di Paian. Sono
epiteti che si attagliano ad entrambi gli effettrghe 1€ios deriva da e Paian da" #

$ , e ancorarispettivamente Hiéios%a , cioe scagliare, e Paidn d& , cioé colpire. Il
risultato tuttavia € che quando si chiede buonatsasi dice ' ( , con la e lunga, cioé “guarisci
Paian”; quando invece si dige' ( , con la e breve e I'aspirazione iniziale, si intemmprecare
contro qualcuno, vale a dire “bale Paian”, cioggaacolpendo.” Macrobi®at | 17, 13-21)

- quando lo si libera da gravezza ed indifferelezglj si procura leggerezza ed energia
(conseguente a digiuni, astinenze, riti purificatoome in un‘ascesa progressiva, possiamo ben dire
che il risultato di questo aspetto & ben rappresemta questi versi: "Risveglia la splendente
filaccola fra le mani agitandola: lacco oh laccaraportatore di luce dell'iniziazione notturna. II
prato risplende di fiamma; freme il ginocchio degiziani; si scrollano di dosso antichi affanni e
dei vecchi anni il corso grazie alla sacra festaneratissimo lacco il dolcissimo scopo della festa
hai inventato, accompagnaci dalla Dea e mostranecgenza fatica il lungo viaggio compiere.

lacco amico delle danze accompagnami!)

In tutte queste circostanze non ci si occupa dgdaco modo intellettivo ed incorporenderos-
asomatol ma partecipando a cio che gli é affine per esséliizorpo e curato e purificato dai
corpi” (cfr. "il Caldeo dice che non possiamo saét divino se non fortificheremo il veicolo
dell'anima con i riti materiali: egli crede chenii@ma viene purificata da erbe, pietre, incantesedi,
e cosi, ben rotonda, pronta alla sua ascesa" PGellom 1132a)

Dunque, di necessita, in tutti questi casi il fiéua corporeo:
- elimina il superfluo in noi;
- completa cio di cui siamo mancanti;

- riconduce ad ordine e simmetria cido che era statmato.

> "Inoltre, spesso ci serviamo dei sacri riti, gamchiediamo agli esseri superiori che ci siano
concessi i beni necessari alla vita umana, queli che assicurano al corpo il suo sostentamento
oppure sollecitano cio che noi dobbiamo procurarcausa del corpo.” (in generale rivolti agli Dei
Hyper-Encosmici, in particolare la Triade delle @eeatrici di Vita, ossia Demetra, Hera ed

Artemide, e le serie che da Loro si dipartono).



"Gli Dei immateriali non si interessano dei bisognidella vita umana” (Libro V, capitolo 17)
Corollario che si desume dalle conclusioni del dpiprecedente: non sono gli Dei completamente
trascendenti tutto cio che € umapar@ ton exeiremenon pantapasi Theon pases antiespi
genesegsche ci concedono beni per quanto riguarda lécdite della vita umana legate al divenire
(sterilita, infecondita, abbondanza, etc.)

Piuttosto, e corretto dire che "gli Dei pienaméameateriali contengono anche gli Dei materiali e
che, contenendoli, reaccolgono anche i loro domiria di una sola causalita prima" (infatti, tuitti
beni provengono dalla realta dell'Uno "la qualediegnsieme sia I'Intelletto che I'Anima e li colma
di tutti i beni nella loro totalita e procede fiagli ultimi gradi dell'essereTheol | 70, 1- 22): da

Essi discende "una certa sovrabbondanza dellaagtéedivina'- tuttavia non bisogna dimenticare
che non fanno cio interessandosi direttamentesaigoii della vita umana, perche "il modo di
esercitare la cura provvidenziale e diverso in laasascun ordinamento divino: una € la cura delle
divinita sotto la sfera lunare, un‘altra quellaeldivinita nel cielo, e ancora un'altra quellalelel

divinita dei molti ordinamenti al di |a del cosnitheol | 77, 1- 5)

Per questo, e adatto in tali questioni un cultoaokego con i corpi e ha relazione con il divenite (
rituale puro non e infatti commisurato alla contingg e non darebbe i beni sperati), mentre: "il
rituale che si serve dei corpi e delle potenze @@ e di tutti il piu affine all'umana natura, aep
di produrre nella vita successi, capace di allcmtamnche le sventure imminenti, conferendo al

genere umano giusta proporzione e contemperanza.”

"Triplice classificazione degli uomini e del cultd(Libro V, capitolo 18)

Questo capitolo, molto breve e schematico, ha vaadissima importanza, in quanto distingue
chiaramente i tre generi degli uomini (material@enco e misto- perfettamente in analogia con la
scansione interna delle Triadi divine secondo Bmitimitato e misto, cfr. Gerarchia Divina), e
distingue di conseguenza i tre generi di culto esciascuna tipologia di essere umano.

Abbiamo dunque:

- "la gran parte del gregge umarme (polle men agele ton anthrop@oggetta alla Natura"- queste
sono le “masse che vanno in giro in branchi” digauila Proclolf Alc. 245, 6-248, 3), le masse
che si affidano solo alle vane opinioni, dalloestli vita diviso ed esclusivamente materiale (in

analogia, come queste masse vanno fuggite dagbiartéui che aspira alla vita filosofica/iniziatica
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cosi “dobbiamo fuggire le passioni irrazionaligesideri dalle molte forme che ci dividono nel
corpo”, tutte le illusorie percezioni sensorialedflistraggono e trascinano lontana la nostra facolt
razionale). D'altra parte, € sempre lo stesso brencui parlano gli Oracoli (fr. 153): "i teurgon
cadono nel branco che e sottoposto al Hagpl{' heimarten agel¢hDa ricordare che "la fonte
della Naturates physeos pepe il primissimo Fatoheimarmenen protisjesono nominati dagli
stessi Dei: "Non guardare alla Natura: il suo n@ntteimarmene/Fato." (Or. fr. 102) Cosa questo
significhi, lo spiega un altro Oracolo (fr. 103jidh aiutare I'accrescimento/non ingrandire il Fato
(medé synauxeseis theimarmeriom altre parole: non ingrandire in te stessdaminio del
corporeo e delle passioni irrazionali, che altrithédegheranno sempre di piu, per tua stessa
scelta- I'imprigionato e infatti colui che forge$ue stesse catene- al ciclo delle continue liteasc
ricadute nel mondo materiale. Questa € invecedalivsalvezza offerta dal Demiurgo attraverso i
sacri Misteri: "una volta dunque che (I'anima) &sciato la sua prima condizione di vita, in
relazione alla generazione di tutti gli uomini;igdzionalita che la guidava nella sua attivita
creatrice, dominando l'irrazionale con la ragiocienendo intelletto all'opinione e facendo passare
tutta I'anima dal vagabondaggio della generazidizevéta felice, che pregano di ottenere anche i
seguaci di Orfeo quando sono iniziati a DionisooeeK “e di essere liberati dal cerchio e di
risollevarsi dalla sventura.” (AIn Tim. Il 296, 7)

Al contrario, la massa che tiene lo sguardo fisgla Natura, e che € dunque soggetta alla
Natura/Fato, "guarda in basso verso le opere tidtara” (cfr. I'Oracolo "non guardare in basso al
mondo brillante di oscuri riflessi” fr. 163), "adpia la legge del Fato/Heimarmene, accoglie
l'ordine di cio che si compie secondo Heimarmeaephtinuamente caso con il suo giudizio

pratico praktikon logismopsoltanto ai fenomeni della Natura."

- | pochi ©ligoi dé tine¥. come abbiamo visto, i teurgi/filosofi, coloroechon cadono nel branco di
Heimarmene, coloro che, "possendendo una poterediettiale soprannaturaleni dynamei tou
nou cfr. “dobbiamo contemplare con il Nous I'essereeiligibile, essendo iniziati alla
contemplazione delle categorie di esseri sempficnobili ed indivisi per mezzo di semplici ed
indivise intuizioni.”In Alc. 245, 6-248, 3), si disimpegnano dalla Naturalesiano all'Intelletto
separato e non mescolafrds de ton choriston kai amige noun periagontaiseparatezza indica
superiorita gerarchica, come in "fanno tenderdtmla moltitudine degli Dei encosmici verso le
Monadi intelligibili e separate di tutte le cosmétas kai choristas ton holon monagid2r. Theol |
18, 1- 12. Cfr. anche "i concetti propri della pissima filosofia, "venerandi, manifesti, portentosi
che elevano all'essenza immateriale e separatal@&gidpros ten aulon kai choristén ousian ton
Theor) coloro che sono in grado di parteciparn&lidol 1 24, 1). Inoltre, la separatezza ha sempre



a che vedere con la non-divisione e la distanzaataloreo, cfr. "il modo di essere separato ed
incorporeo ke choristé kai asomatos hypostagiseol | 57, 11- 15; "separato dal corgm(natos

choristog non mescolatoafnigé3 immateriale (non diviso nei corpulog Theol | 76, 10- 25)

- Il genere di mezzo, "collocandosi in mezzo a tpidsie categorie", si trova in posizione
equidistante fra la Natura e I'Intelletto puro. Qoegenere si divide a sua volta in tre: da un lao
fanno parte coloro che sono piu vicini e attradgfial Natura, dall'altro quelli che vivono un genere
di vita promiscuo, e infine coloro che tendonolio dliberandosi da cio che é inferiore ed

elevandosi a cio che & migliore.”

Fatte queste classificazioni, diventa evidente cquesto si applichi anche al culto:

- "coloro i quali sono sotto la tutela della Naturaversale...si servono delle potenze naturali, e
praticano il culto adatto alla loro natura e aipt@nossi da essa: si servono dei luoghi, del clima,
della materia, delle potenze materiali, dei cagpilita e condizioni dei corpi.."> livello ‘base&ld
culto, attraverso cui passano anche i teurgi;

- " coloro i quali vivono secondo l'intelletto satito e la vita dell'intelletto e sono liberi daneoli
della naturatpn tes physeos desmdte catene della vita" di cui parla Proclo neltib a tutti gli
Dei- “bioudesmai (cfr. Crat. 400c1;Tim. 73b3; etc.), catene della vita infatti ricordalta la
stessa espressione in Platohei‘tou biou desmdiquando si riferisce ai “legami della vita che
legano I'anima al corpo.” Il tutto pud essere carsieo in questa Idea: “Essere legato dal Dio
Demiurgo, che stabilisce per tutti la sorte secahdwerito, alla ruota del destino e della nasaiia,
cui e impossibile essere liberati, secondo Orfenza rendersi propizi quegli Dei ‘ai quali impose
Zeus di liberare dal cerchio e di risollevare dailentura le anime umane.” (Simpl.De Caelall,

1, 284a14). "Essere legato dal Dio Demiurgo" pefdi@emiurgo, come dice Orfeo, € nutrito da
Adrastea, si unisce ad Ananke e genera HeimarmBnéd' Tim. 1l 274)- livello degli epopti e dei
liberati in vita: "costoro praticano la legge inétfuale ed incorporea dell'arte ieratica in tigte
parti della Teurgiar(oeron kai asomaton hieratikes thesmon diamelp@sipanta tes theourgias
ta merg";

- "coloro i quali stanno fra la Natura e I'Inteletmettono il loro impegno secondo le differeneé d
loro stato intermedio e secondo le vie diverseitighle, ora prendendo parte ad ambedue i modi
del culto, ora allontanandosi da uno di essi, oeagendo la loro posizione intermedia come punto

di partenza per cio che e piu perfetto (perchéadinti non si giungerebbe mai a cio che e



superiore), ora servendosene in altro modo simslecanda del bisogno (cfr. "le esigenze dell'uomo

e il rituale corporeo dei sacrifici" Libro V, caplb 16)."

"Triplice classificazione degli Dei e del culto”(Libro V, capitolo 19)

Questo capitolo riprende la divisione, la tricotangonsiderata in quello precedente, partendo
guesta volta dalla classificazione degli Dei evamdo ad una triplice classificazione del culto (la
divisione triadica "immateriale-materiale- mistolaestessa che si riscontra appunto in tutte le
Triadi divine, suddivise sempre secondo limitasiliato-misto. Cosi afferma anche Damascio: "i
principi, secondo la teosofia caldaica, sono gliprimi, altri intermedi, altri ultimi."De Princ.ll
219, 12)

Divisione delle potenze divine

- potenze soggette alla Natura: "hanno un'anim@aenatura soggette ed ubbidienti alle loro
creazioni, secondo la loro propria volonta"

- potenze separate dalla Natura: "completamenteatepghoristai) dall’Anima e dalla Natura”

- potenze intermedie: " quelle che stanno in mezqoeste, consentono loro una comunione
reciproca”

Importante notare i motivi di questa comuniokeiifonia):

> "per un' unica indivisibile unificazione del toitt(kata syndesmon hena adiairet@uasi le stesse
parole di Proclo a proposito della verita divinanificazione indivisibile flenosis adiairetgse
comunione assolutamente perfetiariteles koinonig Theol | 98, 1- 13)

> "per la generosa liberalita dei superiokiatga metadosin ton meizonon aphthonoome abbiamo
visto, a proposito della provvidenza degli Dei adleologia nel fatto che gli Dei esistano, é

S

implicito anche il Loro "essere buoni in rapportbagni tipo di virtu"> in cio e implicito che non
rinuncino a prendersi cura delle realta inferioche gli Dei non siano manchevoli di nulla
nell'elargizione dei benifheol |1 74, 1- 17; la "la volonta copioshdulesin aphthongti degli Dei
verso le entita seconde € un carattere distintilla tlero provvidenza. Anche a proposito del fatto
che gli Dei sono solo causa di beni: cido che éaaideni, non pud essere anche causa dei prodotti
opposti-"La causa divina dei beni si € fissatangterente in se stessa, estendendo a tutte le realta

seconde la generosa partecipazione ai meeiqusian aphthondheol | 83, 12- 24)



> "per la ricettivita senza ostacolo degli infefldkata hypodochen ton elattonon akolytgh Dei
concedono tutti i beni, ma le realta seconde dewessere adatte a ricerverli. Le potenze divine
fanno parte di quelle entita che partecipano deleBeome tutte le entita- e che inoltre
“"custodiscono intatta la partecipazione; accolgbbene loro proprio in "grembi puri®...tali entjta
per abbondanza di potere, hanno sempre parte diecte loro si confannoTheol | 83, 25- 29.
Percio "i beni si adattano alle entita in base lalla natura, "secondo I'appropriato limite della
partecipazioneTheol | 87, 11- 22)

> "per la concordia che le unisce le une alle altkata syndeton amphoin homonoidhomonoia
e I'equivalente politico dellghilia, cio che permette l'alleanza e I'unione di folpenaenti
contrastanti. Homonoia, insieme a Ktesios ed Arefalia di Zeus Soter e Praxidike- Suda s.v.
tx ; spesso identificata con Harmonia, e certamenita serie di Aphrodite, venerata anche

come Aphrodite Homonoia)

Di conseguenza (come avevamo gia visto nel quatestno capitolo, V Libro: "il Culto teurgico
onora ciascuna divinita secondo la sua natura &ildominio"), abbiamo la suddivisione delle tre
forme di culto:

- Dei signori dell’Anima e della Natura: da veneraffrendo potenze naturali e corpi amministrati
dalla natura, "perche tutte le opere della natuissetvono e contribuiscono alla Loro attivita di
governo."

- Dei che sono di forma unicenpnoeideis- to monoeidd&ini-forme, &€ uno dei caratteri della
sommita della realta divina, in particolare delleaHi- cfr.Theol | 113, 12- 25; 1118, 17- 19): da
venerare con onori liberi dalla materia "percheea $iffatti convengono i doni intellettuabia

noera dorg e quelli della vita incorporea, tutto cio che gmso donare la virtu e la saggezaeete-
sophig e tutti i beni perfetti ed universali dell'anima.”

- Dei intermedi- che dispongono dei beni intermedi:convengono doni talvolta partecipi dell'una
o dell'altra specie, talvolta partecipi di entramibiin ogni modo atti a colmare lo spazio interioed

con uno di questi modi."

"Partecipazione al culto in maniera cosmica ed in r@niera hypercosmica"(Libro V, capitolo
20)

In questo capitolo si prende in esame un diverswgodi vista per la classificazione del culto e la



gerarchia dello stesso, ossia si prende in esamastsa posizione nel cosmo e la nostra relazione
con le forze corporee ed incorporee in vista débclio scopo dichiarato e "risalire alla
conoscenza della vera natura del rituale sacréficalpartire "dal cosmo e dagli Dei cosmici, dalla
distribuzione che c'e in esso dei quattro elenmesdell'ordinato movimento circolare intorno al
centro."

Infatti, tale & la nostra condizione: "noi stesain nel cosmo, siamo contenuti come parti in tutto
l'universo, siamo originariamente da esso progrs@mo perfezionati dalle sue potenze universali,
siamo costituiti dai suoi elementi”. Per quest@&ralo preso dal cosmo "una parte di vita e natura”,
non bisogna tralasciarlo né ignorare gli ordinamesgmici degli Dei (Dei Encosmici e ‘divinita

minori' della gerarchia divina).

Esistono dunque corpi cosmici/materiali e potemzeriporee "distribuite intorno ai corpi” > quindi,
"la legge del culto assegna evidentemente i sangimili e si estende cosi ovunque, dall'alto fino
agli estremi" (abbiamo visto nelleologia Libro 1ll, capitolo 2- che la legge della somagiza € il
principio alla base dell'emanazione continua, senpdi, delle serie divine, a partire dal
Primissimo Principio fino all'ultimo livello del ede. La somiglianza & anche alla base della
riconversione di tutte le entita: "é la somigliarmzkegare insieme tutti gli enti, come la
dissomiglianza li separa e li divide. Se dunqueoliaversione & una sorta di comunanza e di
congiunzione, e se ogni comunanza e congiunzioeiettua per somiglianza, dunque ogni
conversione si deve compiere per somiglianzaERITheol.32. Il principio fondamentale della
Teurgia € infatti questa somiglianza: "la somigtiama la facolta di connettere gli esseri fra loro"
Pr.Arte leraticafr. 3. Inoltre, "é grazie alla somiglianzZaomoioteta con I'Uno che, per ciascun
ordinamento, sussiste una Monade analoga al Bgme Monade €, per la sua serie/ordinamento,
quello che € il Bene per tutti quanti gli ordinariielivini). Causa di questa somiglianza e appunto
la riconversione di tutte le cose verso I'Uno (pdegge fondamentale secondo cui tutte le cose
procedono dall'Uno e tutte si convertono versasdoglheol Il 38, 1- 13).

Proprio per questo, Giamblico afferma che la ledgjeculto, basata sul simile, restituisce "gli
incorporei agli incorporei, i corpi ai corpi, a s@na di queste due classi cio che commisura alla

sua natura."

- La superiorita ed estrema rarita del culto hypsmtico, ossia "quando qualcuno partecipa degli
Dei della Teurgia in una maniera hypercosmica (edsa fra tutte rarissima)": nel culto, costui e al
di sopra dei corpi e della materia, e "€ unito &gli con una potenza hypercosmica" (da non

dimenticare I'assioma secondo cui anche chi satea/un simile livello, rarissimo, deve comunque



rispettare la gerarchia ascendente- il tutto eszrato benissimo da Proclo: "tutto cio che preced
da una pluralita di principi causali, si convertsgando attraverso altrettanti termini medi con
quanti procede; e ogni conversione si compie atsavi medesimi gradi con i quali si € compiuta
la processione. Poiche infatti processione e caiwmee avvengono per somiglianza...cio che per
procedere ha bisogno di mediazione, ha bisognolugmde di mediazione per la conversione...di
conseguenza, per ciascuna cosa, quanti sono igraazisali attraverso cui € derivato l'essere,
altrettanti sono quelli attraverso cui € derivatotee il bene del proprio essere, e inversamekte."
Theol.38)

Il culto hypercosmico non € comune a tutti gli unimné bisogna condividerlo subito con coloro
che si iniziano alla Teurgia o0 sono a meta stradia qui discende la legge del silenzio..."- non agl

aspiranti, ne agli iniziati di primo livello puos=re concessa I'epopteia). Questo perché "in una

maniera qualunque, rendono corporea (somatoeid@)dgratica della santita.”
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1-Lo sguardo della Fanciulla delle Tenebre

Dopo la caduta della Pars Occidentis il mondo aatiale era caduto nelle mani dei galilei e degli
immondi mussulmani. Contrariamente a quanto lagygapda corrente cerca di venderci, gli arabi
non erano affatto amanti della cultura: in Spagneibarono tutti i libri su cui poterono mettere le

mani.

Ma non si deve pensare che Hecate abbia diststioiiocchi di smeraldo dal mondo e dagli
uomini. Nel 1018 a Costantinopoli nacque MichelelBsingegno eccezionale, che studio troppo
in profondita Platone, Proclo e gli Oracoli per nonamorarsene. E tale fu il suo entusiasmo per le
rivelazioni divine che i galilei lo accusarono apenente di paganesimo. E non avevano torto: con
grande scandalo dell'inquisitore Michele Cerulafsello si era lasciato «scappare» dichiarazioni
come questaMlichaelis Pselli Oratoria MinoraLipsiae 1985, p. 84): «Non dobbiamo rifiutare
completamente gli insegnamenti degli Elleni... I'#ga paterno e le tre Triadi... i fianchi di Heoate
le sue chiome... Accogliamo dunque gli insegnamelidi in quel sistema religioso, ovvero che
Hecate € cio che €, ha posto in essere tutte leecesnon possiede una nascitaMichele Psello

fu costretto ad abiurare, ma é probabile che atiniéinuato a nutrire convinzioni eterodosse (dal
punto di vista galileo) fino alla morte. D'altronad®me si puo essere insensibili al fascino

incommensurabile della Dea dal Sandalo d'Oro? Quonedesiderare di essere sempre con Lei?

Psello mori nel 1078 a Costantinopoli. Pochi amimhg, nel 1071 (le coincidenze non esistono!)
era nato un uomo destinato a cambiare la storia Wdderatura, dell'arte, della musica e iniziator

di un movimento dalle connotazioni apertamente pag&uglielmo IX (Guilhem, 1071-1126).

L'esplosione del movimento trobadorico (trovatamegccitanatrobador [trubadu(r)], deriva dal
latino popolare *TROPATORE = 'creatore di musicaeesi', ma anche '‘persona che cerca e trova’,
dal greco (guarda caso) trépos = modo, maniera)giimse a lambire I'Ungheria e persino la
Grecia, fu resa possibile anche dall'entusiasmia dednde Eleonora d'Aquitania (Alienor, 1122-
1204), regina d'Inghilterra dal 1154 al 1189. Car@éremo, i trovatori svilupparono una mistica -
gualcuno ha parlato apertamente di 'teologia’entrata sulla ricerca dell'unione con una divinita
immanente e trascendente alla quale si accedétpemite dell'adorazione della dama che si é
scelta (e da cui si e stati scelti, specchio diDagma piu grande). | trovatori sviluppano ben prest



un lessico tecnico preciso, straordinariamentesaiifiante, come vedremo. Cosi, per esempio,
melhoramentsignifica 'innalzamento’ verso la Gioi#o(), la divinita, mentrelrechura si puo
tradurre letteralmente come 'eusébeia’ e 'melharaemedrechura’ vuol dire ‘elevazione
nell'eusébeiaGobeitat (lett. ‘cupidigia’) e l'attaccamento eccessivo alideria che distoglie dalla
luce della Gioia. Gli onnipresenti simboli dellgsolo fossinhol) e dell'allodoladlausg
ricordano i due aspetti di Hecate, Fanciulla diglteebre e della luce. Il Giardinor{) compare

ovungue nella lirica trovadorica, fino a costituingossessione.

2-La «lingua romana»

Le riforme di Alcuino eboracense, estese all'interpero carolingio, sancirono la separazione
definitiva del latino scritto da quello parlatogilale, disancorato dalla norma, poté

evolversi liberamente. Nella Gallia del sud emens& varieta, oggi chiamata occitano o lingua
d'oc, piu conservativa del francese e assai vairatalano a sud e alle parlate dell'ltalia deldNo
(lombardo occidentale, emiliano e piemontese) al @strlanti antichi la chiamavamomans
('romano’) denga romana(lingua romana’): in virtu del prestigio dei tréod, divenne una sorta
di lingua franca, largamente utilizzata nell'ltadittentrionale e diffusa anche altrove. Dante la
conosceva bene, e nel Purgatorio la usa splendittarper introdurre la figura di Arnaut Daniel.
L'occitano € una lingua ancora viva, anche selsggezione selvaggia dello stato giacobino
francese I'na ridotto ai minimi termini. | suoi ¢wm sono grosso modo la Loira a nord, Tolosa a
ovest (dove si incontra con il guascone) e il Ryssie a sud (dove sfuma nel catalano); in
Piemonte (dove € lingua co-ufficiale) & parlatacitea cinquantamila persone (compreso il
sottoscritto) e arriva a lambire Cuneo, Saluzziner8lo. Molto del materiale trobadorico, incluse

le musiche, e stato trasmesso da copisti deldlisditentrionale.

3- «Voglio ritornare alla Gioia»: il mistero di Guglielmo d'Aquitania

La vita e I'opera di Guglielmo IX d'Aquitania scentarono gli antichi e sconcertano i moderni.
Disilluso dalle crociate, ferocemente sarcastidacoafronti dei preti, del tutto disinteressato a
Cristo, quell'antico cavaliere viene dipinto ddfati come un gaudente autore di versi «faceti». In
effetti, i componimenti piu antichi del suo canzmei sono improntati a una sorta di edonismo:

mangiare, bere, ciondolare e fare molto sesso.dda ehe improvvisamente il tono cambia e la



tensione lirica e spirituale diventa altissima: dtd@ioioso ho preso ad amare una Gioia (Joi) di
cui voglio godere, e poiché voglio ritornare all®i@, e giusto che io ascenda, perché amo la
migliore che si possa vedere o udire». |l trovasmgiunge: «Ogni gioia deve inchinarsi e ogni
potere deve cedere di fronte alla mia Signoralgsua leggiadria, per il suo viso dolce e bello:
vivra per sempre chi puo cogliergdl d'amor che Lei da. (joi d'amor € la hénosis con la diginit
attraverso I'amore perfetto - si noti che amdmigua d'oc € femminile). La sua gioia pud guarire
malati...». Guglielmo sta parlando di una donnatate? Sembrerebbe proprio di no. In ogni caso,
la sua «crisi mistica» fu presa molto sul serizuda quantita di cavalieri, tra cui Jaufré Rudél

e Bernat de Ventadorn, il piu «pagano» di tuttovatori. Di Guglielmo IX si conservano anche
due melodie (SMart 51 v e Chigi 81)

4- Dalla dama al Joi.

Per i trovatori (che erano tutti quanti cavaliéwiscopo dell'esistenza € il raggiungimento del l3oi
Gioia suprema e infinita, I'«<acordanca perfiéitaecprdo perfetto) con la divinita e la natura:
Bernat de Ventadorn usa la metafora dell'allodbawvwola verso il sole e parla anche della rondine
(ironda), che vola attraverso la notte profonda e giungaia riparo (epaire). Joi indica sia

l'unione con la divinita sia la divinita stessahe debba intendersi come un principio femminile &
confermato dal fatto che alcuni trovatori la chimmaenza mezzi termibiomna Estela del Mond
(Signora Stella del Mondo); Bernat la chiaBana Domna JausiondgBuona Dama che Gioisce:
buona perché la divinita & buona per definizionegntre, sempre al femminile, Jaufré Rudel la
chiamaAmor de Terra Lonhdana (Amore della Terra Lontana). Per arrivare al Joeéessaria
I'intercessione di una dama, che si sceglie e dsi euscelti. Costei diventa tastiadoiradel
trovatore, ovvero 'colei che detta le regole, agiresie guida’. Tra il trovatore e la dama si instau
un rapporto dfin‘amor, che si potrebbe tradurre con philia e non hassacamente una
connotazione sessuale. Servendo la dama, il cewalkgve la Dama piu grande di cui ella &
l'immagine terrena. Attraverso la venerazione dalia dama, il trovatore impara a coltivare le virtu
che gli permettono di elevarg'@melhorar). Egli deve dimostrare di seguire la via dellactivga
(eusébeia), dando provaldiguesa(generosita)yalor (valore, non necessariamente guerriero) e
prétz (merito).



Per completezza aggiungo qualche dato sulla sanaziella lingua d'oc. nel 1974 gli utenti reali
(competenza attiva) erano due milioni, oggi somcacduecentomila (quattrocentomila se contiamo
anche il guascone, che pero € piuttosto una liaguete) sparsi su un territorio di 190.000
chilometri quadrati. La trasmissione della linglla auove generazioni e cessata e le poche
migliaia di bambini capaci di parlare occitano Emho imparato nelle cosiddette Calandretas, le
scuole full-immersion che da qualche anno sone siflivate nel sud della Francia. La maggior
parte dei parlanti ha piu di settant'anni, viveame rurali e utilizza la lingua solo in famiglzgn

chi non e del paese si parla rigorosamente franéagelgersi direttamente in lingua d'oc a
gualcuno e considerato estremamente scortesegdgrm sempre cominciare con il francese e solo
quando si e in confidenza si puo tentare di pasdboecitano. Inoltre, esiste una notevole distanz
tra la lingua letteraria, fortemente conservates&g lingua parlata, con il risultato che la maggio
parte dei parlanti non capisce i testi della ppetteratura moderna... Il rischio concreto é che,
salvo in Piemonte, dove gode di tutela, la lingide daccia la fine del gaelico d'Irlanda: un
semplice simbolo di identita, che compare sui tlaseadali ma non € piu sulla bocca della gente.
La triste situazione dell'occitano, determinataida violentissima persecuzione secolare da parte
della Francia, € tanto piu dolorosa in quantoattdrdi una delle grandi lingue di cultura
dell'Occidente, dotata di una letteratura vastiasendi valore altissimo.

In un suo fondamentale saggitrgbadorlyrik. Eine EnfihrungArtemis Verlag, Minchen 1982),
Ulrich Mdlke ha scritto: «La dama € ontologicamesueeriore al poeta. |l suo potere sull'amante &
sovrumano. Anche se non tutti i trovatori sottadine questo aspetto divino, esso € comunque
costitutivo della lirica trobadorica e lo si pucsesvare gia in Guglielmo d'Aquitania. Il carattere
divino della femminilita si manifesta anche netdathe nella prospettiva delllamante la dama e
I'amore (Amor) sono strettamente legati, talvottdigttura identificati. Cio e facilitato da una
particolarita dell'occitano, dove la parola amox genere femminile. Di conseguenza, la
personificazione di Amor viene descritta come pagenza femminile». Ed ecco che la Dea, di cui
la superstizione galilea ha paura, riemerge: n@ugitacitare la Sua voce. Ma non si creda che
I'esperienza mistica dei trovatori sia sempre imtata alla gioia. Il piu grande e il piu triste,rBat

de Ventadorn, che pure aveva conosciuto momeagtiagide felicita («ho il cuore cosi pieno di
gioia!»), nella canzone Ben m'an perdut (Davverdamno perduto) canta con accenti disperati la
separazione definitiva dalla Dama. La melodia delgb¢llissima, rende ancora piu angoscianti i
versi del componimento: di tutte le poesie di Bemguella che piu mi ha colpito, perché la
separazione da Hecate sarebbe per me un disagigtiorearebbe in quel caso che io non fossi mai

nato.



In ogni caso, resta il fascino di una filosofiadtassull'adorazione della dama vista come tramite
per arrivare all'unione con la divinita e I'espbyg di un movimento poetico senza il quale I'ltalia

non avrebbe avuto le sue Tre Corone.

La reazione della Chiesa al movimento trobadonicdifcondanna. Si tento di «madonnizzare», con
successo parziale, il culto del Joi, trasformandiohenerazione mariana; ma approfittando della
crociata contro gli albigesi, si fece largamentezpa pulita anche dei trovatori. Il movimento si
estinse nel XIV secolo, ma ormai aveva piantaemisdell'Umanesimo. Resterebbero molte cose
da dire, e questa nota non ha pretese di comp&tardimito ad accennare alle musiche che ci
sono pervenute. Le piu belle sono quelle di Bedeatentadorn, ma abbiamo anche splendide
melodie di Jaufré Rudél, Gaucelm Faidit e PeireaValdi molti altri. L'interesse principale di
guelle melodie sta nel fatto che sono eredi dellsioa romana. La tesi secondo cui sarebbero
influenzate dalla musica araba e del tutto camipadaia. Erano eseguite con lI'accompagnamento
del solo liuto (o, in alternativa, dell'arpa), ei le variopinte esecuzioni piene di strumentect
da alcuni complessi sono da scartare come falsgeTmigliori esecuzioni ricordo quelle del
musicista di Carcassona Gérard Zuchetto e queNeeda commendevoli, del mezzosoprano

pesarese Graziella Benini.

Le due 'canzoni della separazione' di Bernat dg¢ademn devono essere interpretate come un
segno di umilta da parte del poeta, che di froléenaaesta e alla bellezza del Joi & colto da paura
paura di essere separato da 'Colei che tanto Bimaimile timore si riscontra gia in Guglielmo 1X,
che in un momento di angoscia dice: non ricevo agggslal Luogo che tanto desidero (il
Giardino). Ma la Speranza non muore mai: infattl,descrivere il suo amore per la Dea, il duca
d'Aquitania cosi si esprime: «ll nostro amore é eam ramo di biancospino, che sta sull'albero
tremante di notte alla pioggia e al gelo, ma redisb al mattino, quando il sole inonda di luce le

foglie verdi e le fronde»

A proposito delle musiche dei trovatori, non sapmali preciso in che modo fossero composte. E
stato suggerito che i poeti le scrivessero su faghnti e ne facessero dono alle loro dame; ma
venivano anche imparate dai menestrelli, che fenlifevano. Di Bernat de Ventadorn (ca 1145- ca
1195) possediamo addirittura venti melodie (diciargnpit un contrafactum), alcune delle quali
giunteci in piu di una versione, a testimonianzidadeopolarita delle belle musiche del grande
poeta, lodato tra l'altro anche da Boncompagnoigi@aSprofessore di retorica a Bologna, che nella

sua Antiqua Rhetorica (1215) scrive 'Bernat de ¥@otn acquisi gloria con le sue canzoni e



invento dolci melodie'. Il trovatore scelse conast@adoira’ Margarita de Turena (Margherita di
Turenne), moglie del suo protettore Eble Il viseodt Ventadorn, il quale non accetto la relazione.
Bernat dovette fuggire in Normandia, dove la regMianor, sostenitrice entusiasta del movimento
trobadorico, gli diede asilo, ed egli la seguingHilterra. Per tutta la vita insegui la Stella del
Mondo: «Ho sentito la dolce voce dell'usignolo aébo», canto: quella voce gli rimase per sempre

nel cuore.

MI sono accorto di aver dimenticato un particolanportante: al movimento trobadorico
parteciparono anche le donne -non solo in qualitaestenati, come la regina Eleonora. Infatti,
accanto al trobador c'é la sua controparte femejilaltrobairitz (‘trovatrice’, plurale: trobairgde
Possediamo poemi estremamente affascinanti diamrmgrmero di poetesse (di una di queste, la
Comtessa de Dia, abbiamo anche una splendida ragladi piu antica 'trobairitz' € Tibors de
Sarenom, nata verso il 1130, di cui I'anonima labgrci dice che era 'cortesa ed ensenhada,
avinens e fort maistra’' (cortese e colta, affastega molto saggia), ma possiamo citare Na de la
Casteldhoza, Garsenda de Provenca, Alamanda deli@astisabel (che probabilmente era greca di
Tessalonica e scrisse in lingua d'oc!), Maria datg@orn, le sorelle Alais e Iselda, ecc. Il termine
'‘trobairitz' si incontra per la prima volta nel meglioso Roman de Flamenca (Romanzo di
Flamenca - il nome della protagonista significanfiante"), il piu bello, il piu affascinante dittut
romanzi medievali in occitano, nel quale viene pagaente esaltato I'amore assoluto e vengono
messe in discussione le convenzioni sociali deldEsimo. Il testo fece scalpore, perché demolire i
pilastri della societa feudale significava mett@rdiscussione anche la chiesa... ma qui il discors

si farebbe troppo lungo, mi fermo.
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La situazione delle testimonianze artistichédahanum risente ovviamente dei tragici fatti che
hanno causato il crollo della citta e dei saccheggé stata sottoposta dalle orde nomadi, il e h
portato alla dispersione o al meglio alla contdstmazione di molti reperti. Cid che resta € in ogn

caso di grande ricchezza e di primario interesse.

Un tratto comune di tutte le produzioni artistictedla citta € un forte tradizionalismo. Il
sostanziale isolamento del regno battriano risg@ttwandi centri propulsori dell’ellenismo,
isolamento ancora accresciuto dall’emergere déi geracidi ha portato ad una sopravvivenza di
forme stiliste di eta tardo-classica e proto-eBéna altrove superate dalle trasformazioni det@us



Si pensi all'uso estremamente parco dei mosaiegenti solo nelle stanze da bagno e realizzati
esclusivamente con la tecnica dei ciottoli insetitfondo di cemento tipica del IV a.C. e

caratterizzati da motivi vegetali 0 geometrici coimstella macedone.

L'uso della scultura lapidea appare molto linutdt’esempio piu significativo € un doccione di
fontana appartenente originariamente al ginnasieoveui convogliava le acque di una risorgiva.
Realizzato in calcare biancastro si presenta ceargianze di una maschera comica raffigurante
un vecchio calvo con barba a megafono, naso cathiacciato, identificabile con quella dello
schiavo nella commedia nuova. Se insolito é I'usgueésta figura come bocca di doccione é

un’ulteriore testimonianza della diffusione delidtara letteraria greca nella regione.



Sempre dal ginnasio proviene un’interessante erma
sempre in calcare bianco locale — raffigurantestdquasi
completo una figura maschile matura avvolta in @amtello
da identificare con qualche illustre maestro o esttere del
ginnasio; la tradizione ha proposto il nome di %ima che
con i figli Triballo e Stratone aveva restauratsiesso nel
corso del Il a.C.; quest’opera — soprattutto petdénzione e
la cura poste ai dettagli del volto — e fra i noglirisultati
della scultura lapidea greco-battriana.

Altro notevole esempio di scultura in calcare efferto da

una stele funeraria con figura di efebo, purtropggi
difficilmente apprezzabile dopo le devastanti naziibni subite dal fanatismo dei talebani. La stele
raffigurava un giovane nudo con mantello panneggat braccio sinistro e un petaso portato dietro
la schiena; i lunghi capelli che scendono sulldisgbvrebbero far pensare ad un efebo ma non si
puo escludere una figura piu virile in quanto irespe regioni dell’Asia I'acconciatura era portata
anche dagli adulti come attesta una placca aume#atangiti da uno dei tumuli di Tillya Tepe. La
ponderazione € il trattamento delle superfici narstrstretti contatti con i modi propri del
classicismo avanzato del IV a.C. mentre i frammeellia testa — oggi perduti — richiamavano

suggestioni scopadee.

Molto piu diffusa doveva essere la plasticaldittli cui restano limitate ma significative
testimonianze. Probabilmente a maestranze gret¢oaat va attribuita I'invenzione della tecnica
che prevede la modellatura in argilla cruda o siwstcun’armatura in legno o piombo, tecnica
destinata a diffondersi in tutta I'’Asia centralsi-pensi al grande fregio di Xalchayan — e ha

diventare la piu tipica forma di espressione actisin quell’area fino alla conquista islamica.

Ad Ai Khanum I'esempio piu significativo & datal frammento di una statua di culto
proveniente dal principale tempio cittadino. So@servata I'intera maschera facciale di una
divinita femminile di tipo matronale e di gusto porente classico. Esso mostra un luminoso
esempio della tecnica descritta e permette di asoere in alcuni punti strati di pellicola di uno
spessore di circa 2 mm. Restano tracce di poli@oBa segnalare anche la numerose serie di
antefisse a palmetta che decoravano i tetti delzgalreale insolito esempio di fusione di elementi
decorativi e di copertura alla greca — il tetto evastito con tegole di tipo corinzio — applicaie

un tetto piatto di tradizione orientale. | propipgesentavano alcune antefisse con palmette alate



caratterizzate dalle fusione di elementi vegethlarimali decisamente insolita per I'estetica greca

ma non priva di monumentalita.

La plastica in metallo € costituita principalmeda piccoli bronzi riprende forme tipiche
dell'artigianato corrente ellenistico in cui comao a tratti di gusto piu locale come nel
trattamento di alcuni dettagli decorativi.

Assolutamente eccezionale € invece un discgelao dorato che rappresenta uno degli oggetti
piu importanti ritrovati ad Ai Khanum. Ritrovato'alterno del Tempio delle nicchie profilate — ma
in giacitura secondaria — € un disco di argentoc(@%li diametro) lavorato a sbalzo e parzialmente
dorato. Vi é raffigurato il carro trionfale di Cileetrainato da due leoni avanzante verso un astalre
guale é collocato un sacerdote. L'insieme e unamfassincretistica di modelli greci e orientali.rPu
se di origine anatolica in questo contesto Cibiefeis considerare parte del pantheon greco cosi
come greco € lo schema iconografico del carro eduivocabilmente ellenica € la figura di Nike in
funzione di auriga. Al mondo orientale rimandalgigigida fissita della Dea ricondotta alla
dimensione di idolo ma si evidenzia al meglio daespnaggi sacerdotali, quello alle spalle del
carro indossa dalle lunghe vesti di tipo iranicegge un parasole secondo uno schema ben noto fin
dai rilievi reali assiri mentre di fronte alla Déain secondo sacerdote analogamente vestito & posto
su un altare a gradoni di una tipologia propriardehdo iranico nota a Pasagarde e Doura-Europos

e probabilmente molto simile a quello che si travaull’acropoli della stessa Ai Khanum.

Sempre dall'area del tempio provengono alcugressanti frammenti in 0sso o avorio. Una serie
di frammenti in avorio va attribuita a troni, veirmdmente votivi. Si tratta di elementi lavorati al
tornio; I'origine del tipo € greca anche se € beoutnentata in oriente dalla Mesopotamia fino a

Taxila in epoca ellenistica e partico-kushana.

Di tipologia tipicamente orientale e invece digarina in 0sso di una divinita femminile nuda,
probabilmente una dea della fecondita vista I'eniideposta sull’area pubica. Le forme massicce e
pesanti, la presenza del punto fra gli occhi diizi@ne indiana e I'impostazione totalmente
anticlassica della figura la connotano come un ptodth ambito orientale anche se non si e giunti

ad un’identificazione piu precisa dell’ambito dogenienza.

Per quanto riguarda l'artigianato sorprendesksmza di testimonianze di oreficeria ma bisogna
considerare i sistematici saccheggi cui la cittéaéa sottoposta. Un indizio al riguardo viene da u



serie di lingotti d'oro e d’argento di forma cireoé — una tipologia nota fra i nomadi dell’Asia
Centrale. Un lingotto d’argento porta un’iscriziadnecaratteri sconosciuti — né greci né iranico-
battriano — ma molto simili a quelli che compai@wuna coppa d’argento dal kurgan di Issyk in
Kazakhstan. Appare ipotizzabile che i lingotti siatati realizzati dagli invasori saci
verosimilmente fondendo oggetti dei tesori cittadimbbandonati puoi a seguito di un

sopravvenuto pericolo in quei tumultuosi eventi abeompagnarono la fine della citta.

La forma piu caratteristica dell’artigianato dbe € costituita da pissidi in scisto —nero o grigi
scuro — con coperchio decorato ad intarsio o iog&sie interno suddiviso in due o tre comparti. Di
dimensioni variabili — da 4 cm fino a quasi 30 crarano scrigni porta gioielli o contenitori di
prodotti cosmetici e rappresentano un esempio eteddel sincretismo culturale della regione
mostrando una tipologia di materiali di matriceagrena realizzata con materiali e tecniche locali —
la lavorazione dello scisto e l'intarsio delle pgetiure sono tradizionali in Battriana fin dalledia
eta del bronzo. La diffusione di questi prodottiestale che serviranno da prototipi per alcune

tipologie di reliquiari buddisti.

Questa commistione € riscontrabile anche nedidyzione ceramica con una prevalenza di forme
di tradizione locale — bicchieri cilindro conicialternate ad altre di schietta tradizione ellerica
piatti da pesce, coppe megaresi — genericamenf@ronaite nella rifinitura con ingobbio nero
propria del’eta ellenistica.

Un’ultima parte riguarda alcuni oggetti sicuraneedi importazione ma che forniscono un
ulteriore arricchimento all'immagine della cultdigurativa della citta. Il primo gruppo € dato da
un lotto di stampi in gesso destinati a servirendalello ai toreuti locali, precedenti a quelli piu
celebri di Begram. Testimonianza di contatti diretin i grandi centri produttori dell’ellenismo

mediterraneo verosimilmente tramite la mediazioaglidnsediamenti coloniali sul Mar Nero.

Di provenienza indiana € invece una placca dégardi cui non si conoscono attualmente altri
confronti. Si tratta di un clipeo costituito da gdhette di conchiglia — xancus pyrum — punteggiate
di alveoli incisi e riempiti con vetri multicolod lamelle d’oro costituenti una complessa scena
narrativa resa di difficile lettura dalle ampiedae del reperto, I'ipotesi piu verosimile e che
rappresenti un episodio della leggenda di Sakun&ila ipotizzato che I'oggetto sia parte di un

bottino fatto da re Eucratide durante una dell®xiise campagne in India.

Giordano Cavagninohttp://infernemland.wordpress.com/2013/11/12/airklm-una-capitale-

ellenistica-nel-cuore-dellasia-parte-ii-arte-e-@ienato/
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IDILLIO
William-Adolphe Bouguereau (1825-1905)



Giunone abbigliata dalle Grazie - Juno Queen of3bds attired by the Graces
by Andrea Appiani 1754 - 1817 Milano

Eros e Psyche- by Emile Munier 1840 — 1895 Paris



Naiade- Antonio Canova, Metropolitan, NY

Fauno- Johan Tobias Sergel 1740 1814



Ninfa al bagno circondata da Erotes- Jean-Bap¥istibet 1759-1835 Paris

Michelangelo Maestri - Cupido trainato dalle faleal



Morfeo e Iride - Pierre-Narcisse Guérin (1774-1833)



Francois Gerard (1770-1837)
Psiche riceve il primo bacio di Amore



Julius Kronberg 1850 1921

Baccante



Salvator Rosa 1615 1673

Apollo e la Sibilla Cumana



Alphonse Cornet 1814 1874
La presa del Tempio di Delfi



Antonio Balestr 1666 1740
Venere Mercurio e Cupido



Francesco Podesti 1800 1895- il trionfo di Venere

Anne-Louis Girodet de Roussy-Trioson 1767 1824nsadj Endmione



Paride- Jean Baptiste Frederic Desmais 1776 1813



Henry Peters Gray 1819 1877

Gli amanti greci



Charles Meynier 1768 1832
Elena e Paride



Quasi lo stesso tema su un vaso attico.......
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