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LA FESTA OPET DI AMON E IL SANTUARIO DI ALESSANDRO  IL
GRANDE NEL TEMPIO IPET-RESYT A UASET (DIOSPOLIS MEGA LE-
THEBES)

La Festa Opet, chiamata anche la "Bella Festa dt"@puna

TR

\ "\ LLRRE MLV,

delle piu importanti e lunghe festivita religioseitiquattro

giorni di celebrazioni, dalla notte del XVIII gioordi Menkhet,

il 22 settembre 2013, al XII giorno di Hathor, 16 bt®2013)

dell' intero Egitto: é celebrata a Uaset (DiospMigale-
Thebes), ed é dedicata alla Triade Tebana (compastanon,

¥ Mut, e Khonsu), alla celebrazione del Matrimoni@i®dra

1! Amon-Ra e Mut e fra Amon-Ra e la Regina Madre, e al

il rinnovamento deKa (lo spirito) Regale, dei poteri regali, e della

mses Il offre una libagione e incenso ad A

e Mut abbracciati all'interno di un Naos; dal

Muro Est della Grande Sala Ipostila del Grande
Tempio di Amon-Ra ad Ipet-Sut

Opet/lpet € il nome di entrambi i due Santuari digh a Uaset:

-'Ipet-Sut; il Grande Complesso Templare di Amon-Ra (ora ©otae "Karnak")

Ipet-Sut



e'lpet-Resyt'il "Santuario Meridionale" di Amon (noto ancheno® "il Tempio di Luxor"), il

Ipet-Resyt

Tempio del Ka Regale, ovvero dello spirito vivedadla regalita.
La Festa Opet riguarda entrambi questi due Sardeafsrande Dio Amon.

Durante la Festa Opet le statue di culto di Amont,M Khonsu ad Ipet-Sut lasciano i Loro
Santuari e vengono trasportate sulle Loro barcbeesa
(dove le statue cultuali sono nascoste all'intelinm

_ naos) dai sacerdoti in una grande processionenia t

- (prima del regno di TutankhAmon) o lungo il Nilca{d
regno di TutankhAmon in poi) fino a raggiungeretipe

Resyt, il Santuario Meridionale di Amon. | riliedei

due Santuari di Amon mostrano che quando le barche

= sacre sono trasportate verso Ipet-Resyt lungda (¢

sacerdoti portano le barche sacre da Ifgit (¢

destra é visibile il Il Pilone del Tempio) al Nilonon quando invece sono trasportate via terra) una
dal Tempio IpeResy L . . . L o

gioiosa processione via terra di danzatrici, muysici

dignitari, guerrieri, € gente comune segue le bahashgo le sponde del Nilo.

A Ipet-Resyt l'arrivo delle barche sacre con léugtali culto di Amon, Mut, e Khonsu € celebrato
con grandi sacrifici, musica, e danze; la gioiogaessione segue i sacerdoti che portano le barche

sacre fino alla Corte di Ramses Il (la prima caeeTempio Ipet-Resyt) e si ferma qui.

Solo i sacerdoti con le barche sacre assieme aldfa Regina (se i Sovrani non partecipano
fisicamente alle celebrazioni religiose, vengormstiuiti* dalle Loro statue) entrano nel Doppio
Colonnato (di Re Amenhotep lll), poi nella Cortdé®e (anche questa costruita da Amenhotep llI,

€ la seconda corte del Tempio), e nella Sala lposti



Le barche sacre di Mut e
Khonsu sono poi portate nei
Loro Santuari (i due Santuar
delle barche sacre sono situ
ai due angoli della Sala

Ipostila), mentre le due

barche sacre di Amon e

guella del Re entrano nella La Sala del Re Divino e la Cappella di eta
romana dedicata al Culto Imperie

"Sala del Re Divino"; la

: barca sacra del Re é poi condotta in una stanga didue santuari
Il Doppio Colonnato dalla Corte

di Ramses Il e le due statue del dj Amon e Mut, mentre e i sacerdoti portano solbdeca sacra di
di Ramses Il; in fondo, la Corte
Solare di Amenhotep Il Amon nella camera piu interna del Tempio.

Re Amenhotep Il brucia incenso difronte alla BaBacra io;
dal Santuario Interno del Tempio Ipet-Resyt

In seqguito, dopo la celebrazione dei piu sacringtie camere piu interne del Tempio, le barche
sacre degli Dei sono riportate nel Complesso Teramalpet-Sut lungo il Nilo, nuovamente
accompagnate da una grande gioiosa processione leiisponde del fiume, composta da carri
regali, grandi sacerdoti, membri dell'amministraeiaivile, governatori provinciali, officiali di
confine, funzionari economici, funzionari cittadiassieme a musici, cantanti, danzatrici, acrobati,
soldati, e gente comune. Infine le statue di cdétgli Dei sono riportate nei Loro rispettivi Templi

nel Complesso Templare di Ipet-Sut.



Il Primo Pilone (di Re Nectanebo I, 380-362 ac)mht-Sut e la Via

Processionale con le sfingi criocefale che rappmaero Amon-Ra
All'inizio dell'eta Tolemaica all'interno della &elpiu interna del Tempio Ipet-Resyt, ovvero il
Santuario della Barca Sacra di Amon, venne costiiSantuario di Alessandro il Grande”, sulle
cui mura (sia interne che esterne) é rappreseAtatsandro in scene di adorazione e di offerte ad
Amon e agli Dei di Uaset-Thebes (in special modérlade di Thebes, ovwvero Amon, Mut, e

Khonsu)

Ingresso deSantuario Interno del Tempio di Amon
(Ipet-resyt, il Tempio meridionale) a Uaset
(Diospolis Megale-Thebes, il "Tempio di Luxor") e
il "Santuario di Alessandro il Grande”

Interno del “Santuario di Alessandro il Grand:
nel Santuario Interno del Tempio Ipet-Resyt di
Amon a Uaset (Diospolis Meg-Thebes)



Il "Santuario di Alessandro il Grande" rappresemtello cultuale il fondamento del legame e
della continuita fra la regalita di eta tolemaida eegalita di eta faraonica: tramite Alessandlro i
Grande, figlio di Amon-Ra, i sovrani di eta tolegsbsi connettono direttamente ai sovrani di eta

faraonica, e quindi regnano sull'Egitto esattameategli stessi fondamenti e caratteristiche dei

Faraoni.

Il Muro Esterno Ovest del “Santuario di Alessandro”

Durante I'eta romana invece questa parte del Tedigimon era chiusa, e la Festa Opet veniva
celebrata solo fino alla "Sala del Re Divino" (édasche € davanti alla Sala Ipostila che da accesso
alle parti piu interne del Tempio, compreso il "Semio di Alessandro"), dove tuttora € visibile una
cappella dedicata al Culto Imperiale, questo pelats@vranita romana sull'Egitto non era in
continuita con la regalita di eta faraonica (né leoregalita di eta tolemaica) e soprattutto non
poggiava sulle stesse basi, ovvero la discendegiZzdayrano da Amon-Ra, come era invece stato

con tutti i Sovrani Tolemaici grazie ad Alessanifli@Grande.



Scene dal muro esterno ovest, registro inferiore:

L' “Ingresso Regale” verso l'interno del Tempio:

Atum (al centro) offre Ankh(il simbolo della Vita)
ad Alessandro il Grande (a sinistra, con la Corona
RossaDeshret) e conduce il Sovrano al cospetto di
Amon-Ra (a destra)

Alessandro il Grande (con la Corokbepreshla
Corona Blu) offre una libagione e brucia incensornore
di Amon-Ra-Kamutef itifallico

Alessandro il Grande (con la Doppia CoroRacheny
offre quattro vasi ad Amon-Ra



Alessandro il Grande offre quattro vasi ad Amon-Ra-
Kamutef

Alessandro il Grande celebra purificazioni in ondre
Amon-Ra

Alessandro il Grande in adorazione di Amon-Ra-
Kamutef



Scene dal muro esterno ovest, registro medio:

Alessandro il Grande celebra purificazioni in ondre
Amon-Ra-Kamutef

Alessandro il Grande offre un ornamento ad Amon-
Ra-Kamutef

Alessandro il Grande offre vesti e tessuti ad ArRan-



Alessandro il Grande in adorazione di Amon-Ra-
Kamutef

Alessandro il Grande offre vesti e tessuti ad ArRan-

Alessandro il Grande offre pane bianco ad Amon-Ra-
Kamutef



Scene dal muro Esterno Est:

*NQ( (R N D" 2

> ; %% N '5" 3 7
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Alessandro il Grande in adorazione di Amon-Ra-
Kamutef

Alessandro il Grande in adorazione di Amon-Ra



Alessandro il Grande apre il Naos di Amon-
Ra-Kamutef

Alessandro il grande in adorazione di
Amon-Ra-Kamutef (a sinistra) e di Amon-
Ra (a destra)

Scene dal muro Interno, ad est:

Alessandro il Grande in adorazione di Amon-Ra e
Khonsu



Alessandro il Grande offre incenso ad Amon-Ra-
Kamutef e alla Dea Ipet

Alessandro il Grande offre una libagione ad Amon-Ra
e Mut

Scene dal muro Interno, ad ovest:

Alessandro il Grande offre due vasi ad Amon-Ra e
Khonsu



Alessandro il Grande offre dei tessuti ad Amon-Ra
Kamutef e alla Dea Amaunet

Alessandro il Grande offre una statuetta della Maat
ad Amon-Ra e Mut

*(D" :\ @ OHO " ;



Libro I, capitolo 13

"Quali regole generali concernenti gli Dei Platoreananda nelle "Leggi” per quel che concerne ad
un tempo l'esistenza autentica, la provvidenzianenlutabile perfezione degli Dei."

Conclusa l'analisi delle ipotesi d@hrmenide si deve proseguire la ricerca e raccogliere itala
Teologia, divisa in parti nei differenti dialogfdisogna percio, in primo luogo, trattare, fra "le
venerande dottrine di Platone", quelle piu comuche si estendono a tutti gli ordinamenti divini.
(159, 1- 14)



- Da cio che e stato dimostrato ndlleggibisogna desumere le proprieta piu comuni (a tggneri
divini), fra le piu importanti di tutta la scienzeologica. Dunque, vengono comunemente affermate
tre proposizioni:

* Gli Dei esistono {0 einai tous Theols
* Gli Dei si prendono provvidenzialmente cura dnogosa {0 pronoein panton
* Gli Dei governano secondo giustizia tutte le t@#fata diken ta panta agein

quindi non accolgono in sé alcuna forma di deviae da parte delle realta inferiori (non mutano
enon  accolgono in sé contaminazioni da ietie realta a Loro successive nella gerarchia).
(159, 15- 22)

Tali concetti sono piu originari rispetto a tuttedottrine insite nella Teologia. Infatti, non ésis
nulla di superioreegemonikoterorrispetto a:

* |'esistenza degli Deit¢s hyparxeos ton Thepn

* la Loro cura provvidenziale di forma simile al i {es agathoeidou pronoips

* la Loro inflessibile e ferma potenzte$ atreptou kai aklinous dynamgos

Si delinea qui, per la prima volta in modo compjliéocelebre triade che caratterizza il divino:
esistenza, provvidenza e potenza- gia da questi pdcenni si puo avere un'idea dell'abisso che
separa la Teologia dalle stupidaggini raccoglitidekcristianesimo: notare infatti a cosa portano
essenzialmente queste tre proprieta...

(159, 22- 26)

Attraverso tali proprieta, gli Dei:

* fanno sviluppare in forma unitaria tutte le réahferiori/secondarie
* le conservano in modo incontaminato

* le fanno volgere (ritornare) verso Loro stessi.

> Dunque:

* Gli Dei ordinano tutte le realtd;

* non subiscono nulla dalle realta inferiori, netemo a seconda degli enti che sono oggetto della
Loro cura provvidenziale.

Libro I, capitolo 14

"In che modo é stata concepita I'esistenza autedtgli Dei nelle "Leggi" e attraverso quali tappe
intermedie il discorso si & spinto in alto finowetji che sono realmente gli Dei in se stessi."

Giunti a questo punto, € necessario comprendedei®delle realta "fra tutti quanti gli enti”, d&ss
qual'e il necessario (percio inconfutabile) e gerano ordine reciproco di tutte le realta esistenti

Si hanno dunque, fra gli enti:

- enti che si muovono

- enti che sono mossi

- enti che sono mossi e muovono



E' pertanto necessario che esistano, in ordinecieca:

1) la realta non soggetta a movimento

2) la realta automoventesi, che inizia per prirmaugvere se stessa e fornisce poi a tutte le altre
realta I'apparenza del movimento

3) la realta che € mossa da altre ma ne muoveaait@ra a sua volta

4) la realtd che viene mossa e subisce solamergartiadi altri principi causali piu originari.
(160, 10- 23)

> Cio che si muove da sé (2) ha acquisito perfezigai mutarsi e nello scandirsi della vita>
pertanto dipende da una causa superiore (1, l&@neah soggetta a movimento) che non muta mai.
A tale causa che non muta mai appartiene il vinerein base al tempo ma all'eternibéa kata
chronon all'aioni to zen

Qui si ha anche la celebre definizione: "il temgmeagine dell'eternita'chronos aionos eikgn
Pertanto, cio che si muove da sé (2), si muovamgthensione del tempo, mentre cio che e eterno
e al di la del movimento che si produce nella disi@me del tempo: in tal modo, € dimostrato
I'ordine gerarchico necessario fra 1 e 2.

(160, 23- 27; 61, 1- 5)

> Cio che muove alcune cose ed € mosso da alttig@yde dalla natura che si muove da sé (2).
Infatti, se si fermassero le entita che si muovdaaeé, non potrebbe esistere cid che per primo
viene mosso: percio, solo cio che si muove daiagg(fanto desume da sé il principio della sua
attivita") muove se stesso e poi tutte le altreecos

(161, 5-17)

> Cio che ¢é solo mosso (4) dipende da cido che madwemosso (3), in quanto deve risultare
completa anche la serie degli enti che sono mdagsjuale si estende in ordine dall'alto fino agli
ultimi enti.”

(161, 17- 23)

> Tutti i corpi fanno parte delle entita soggetitosad essere mosse (4) e a subire passivamente.
Infatti, tutto cio che e in grado di muovere e pnod, ne € in grado grazie al ricorso ad una forza
incorporea> quindi i corpi non sono atti a produrodia in relazione alla realta. (1 61, 23- 27)

> Le entita incorporee si distinguono in due catigo
a) entita suddivise per il loro legame con i cqgsiti merista peri tois somagin
b) entita trascendenti tali divisione

a) Le entita suddiviséd merizomenasecondo qualita e forme materiali poiotesin- en eidesin
enyloig fanno parte delle entita che sono mosse e cheonoaaltre entita (3). Infatti:

_ dal momento che fanno parte della dimensione pruzer, partecipano della facolta di muovere;
__dal momento che sono divise a causa del legameocnwpi (infatti, ci sono molte qualita e forme
a seconda dei corpi in cui si dividono), hanno @isndi cio che si muove da se (2).

(162, 1- 13)

Tali sono le entita divise secondo tali scansiohg sussistono inseparabilmente da tali divisioni.
> E' dunque necessario che vi sia anche il movimense: "esiste dunque un altro essere che



trascende i corpi, sia quelli in cielo, sia queilgdesto nostro mondo, cosi portati a modificarsi.”
movimento di tutti i corpi dipende da questo "akssere”, ossia cio che muove se stesso. Bisogna
dunque trovare, fra gli enti, quello che- per ibsfatto di essere presente presso le entita nisse
altro- fornisce loro I'apparenza del movimento g¢pnao/autoindotto.

(162, 13- 25)

> Gli esseri animatitd empsychghanno il riflesso apparente del movimento, edrirha in essi
che, a livello primario, muove se stessa (2)> & clos garantisce ai corpi l'apparenza del vivere e
dell'essere mossi da se stessi.

(163, 1-9)

Pertanto:

- I'anima e al di la dei corpi (secondo I'ordineagehico fin qui analizzato)

- il movimento di ogni corpo é il prodotto di uniara e del movimento insito in essa

- il cielo nella sua interezza- e tutti i corpi chiesono in esso (che si muovono secondo natura,
ossia secondo il movimento circolare)- hanno arshreeli guidano, anime mosse da un movimento
immanente.

"Queste anime che hanno dato ordine all'insiem&iderierso e alle parti insite in esso e hanno
dotato di movimento e reso evidente tutto il cogaplinfondendo in esso la causa del suo
movimento."

(163, 10- 27)

> Le anime muovono tutte le cose:
__in modo razionalek@ata logon
_ oppure in modo contrario, non lecito da menziergae themis eipejn

_ Se si ipotizza l'irrazionalita del movimento tlima (che dunque muoverebbe anche tutto il
resto in modo irrazionale), essa non potrebbe ardim modo stabile, costante ed identico ciascun
ente, ossia:

I'ordine delle orbite circolari;

il movimento secondo l'unica proporzione;

I'ordinata disposizione dei corpi;

le cose che vengono in essere secondo natura.

"E certamente l'affidare ad un'entita di tale ra{inrazionale/priva di ordine) il cielo nella sua
interezza e il movimento circolare che si ripetdicamente, sempre secondo la medesima
proporzione, allo stesso identico modo, non si&owf alla natura delle cose né alle nostre
immediate intuizioni."

(164, 1- 13)

_ Date le precedenti conclusioni, € dunque evideméel movimento dell'anima é secondo
razionalita.

Dunque, dal momento che:

-I'anima intellettiva fsyché noerg che si avvale di razionalita, muove tutte leegos

-tutto cio che e soggetto al movimento eterno eegwato da tale anima,;

-tutte le parti del Tutto sono dotate della lorotpali anima;

allora> I'anima possiede la facolta intellettiveapkrfezione e la capacita di operare il béde (



noeron, to teleion, to agathourgpn

> Puo possederle:

- per essenz&dt'ousian, ossia in base alla sua propria essenza: séosss, anche ogni anima
dovrebbe avere le suddette caratteristiche.

- per partecipazionééta metexih

> Esiste un Intelletto in attdn¢ kat'energeian nolisdiverso e precedente I'anima: tale é I'Intallett
che possiede per essenza, per il fatto stessastires il pensared noeir) e che ha
precedentemente ricevuto in se la conoscenza umiefdi tutte le cosd&n henoeide gnosin ton
holon).

(1 64, 13- 26)

Dunque, & necessario che:

- 'anima razionalek@ta logorn possieda anche la componente intellettikzd noumn per
partecipazione

- che la componente intellettived (noeron sia duplice: si trova in modo primario (per egsgn
nell'Intelletto  divino; si trova in modo sedario, a partire dall'Intelletto, nell'anima.

- si abbia la manifestazione della "luce inteligtti (parousian tes noeras ellampsgadivello del
corporeo (es. la sfericita del cielo, il suo mataaare, il suo ruotare ciclicamente intorno allo
stesso asse, etc.)

Pertanto:
- I'anima & promotrice di movimentkifeseos esti choregos
- Cio che ¢ al di la dell'anima > e causa delltosséabile del cosmo;
> ricormduall'identita I'incessante mutamento delle estiggette a
mutamento;
> e cadshcompimento della vita secondo un unico cat@agos);
> @ cadshmantenersi costante del movimento circolare.
(165, 1- 14)

Riassumendo quanto fin qui esposto:

_ la dimensione sensibile/ corporea corrispondé ale € mosso da altro (4 e 3)
_l'anima e la realta automoventesi, che riconreefte stessa tutti i movimenti corporei (2)
_ l'Intelletto precede I'anima, in quanto immolgilg.

(1 65, 15- 18)

L'immobilita dell'Intelletto non & da intendere oeinattivita, 0 come cio che e inanimato e privo di
respiro, piuttosto come: "principio causale origioali ogni movimento"t0 pases kineseos
archegikon aitioh e "fonte di ogni vita"ten pegén pases z9es

> Per questo Timeo definisce il cosmo "essere vejantimato, intelligente'zbion, empsychon,
ennoun

- "essere vivente" per la vita che possiede adeogelt’'anima, che in esso si distribuisce/divide
(merizomenen

- "animato" per la manifestazione dell'anima divikata ten tes theias psychés eis auton
parousiar)

- "intelligente” per l'autorita che I'Intelletto lsal cosmo stesso.

"La promozione della vitazpes choregir il ruolo di guida dell'animapsyches hegemonia la



partecipazione all'lntelletta¢u metousiptengono unito il cielo nella sua interezza."
(165, 18- 27)

- L'Intelletto é:

_ Intelletto in senso essenziale (secondo la ssenea, perché "lo stesso sono il pensare e I'8ssere
_ Dio per partecipazion&dta methexin Theeperche I'anima dirige tutte le cose in modo
assennato, avendo acquisito "un intelletto divino")

> |l cielo nella sua interezza dipende dalla diéirg dall'unita dell'Intelletto.
> In tutto l'universo sono presenti:

il movimento ad opera dell'anima;

I'eterna permanenza/il permanere nella stessaziondi(a partire dall'Intelletto);

il senso di affinita/comunanza di sentire, e laurasperfetta (a partire dall'Enade).
(166, 1- 13)

- Infatti, a partire dall'Enade:

_l'Intelletto risulta apparentato all'Uno

_ l'anima e gli enti risultano interi e perfettceado la loro propria natura

> |'Enade aggiunge alle realta secondarie (giatelatiannata perfezione) la partecipazione alla
proprieta che viene loro dal grado che le precetla gerarchia- proprieta che altrimenti non
posseggono per natura.

Esempi:

- il corporeo, essendo mosso da altro (3-4), ricattanima (2) I'apparenza del movimento
autonomo: per questo motivo € vivente;

- I'anima, muovendosi da sé (2) e agendo perandiito del tempo, partecipa dell'Intelletto (1) ed
e cosi in grado di agire senza posa e vivere samrsedersi riposo;

- I'Intelletto, vivendo nell'eternita ed essendivah per sua essenza (1), ed essendo inoltt®il s
atto di intellezione simultaneo (ossia, I'Intelbethe pensa e conosce tutte le cose
simultaneamente), e divinamente ispirato dalla@a&he lo precede. E dunque, I'Intelletto ha due
attivita, una come Intelletto per essenza e l'altrae "ebbro di nettare” (la condizione divina che
viene all'Intelletto per partecipazione).

> Infatti, tutte le realta hanno sia l'attivita peysenza sia quella per partecipazione con il ipitma
loro superiore.

(166, 20- 28)

- L'Intelletto ha forma unitarigh nous henoeidés estin

- L'anima ha forma intellettivéh€ psyché nooeidgs

- Il corpo del cosmo e dotato di viti® (soma to tou kosmou zotikon

> Tutti i gradi sono uniti a quello superiore: getaa ed "omogenea ed indivisibile continuita del
Tutto" (cfr. 131, 15- 25 e |1 27, 15- 27)

> Tutte le entita godono, chi piu da vicino e chi ga lontano, della realta e luce divina: "infatti
l'irradiazione della luce proviene dall'alto finkeaentita che risultano ultime nella gradazione



(gerarchia)"
(167, 1- 18)

Importantissimo ricordare che tale discorso concanahe ciascuna delle sfere celesti e dei corpi in
esse ("ogni totalita ha in se anche le realta prtigolari"- pasa holotes echei meth' heautén tas
merikoteras hypostasgis

(167, 19- 25)

- In cielo, parallelamente alla totalita delle sfgprocede anche l'insieme degli astri;

- In terra, insieme alla totalita, € venuta anclsessistere la molteplicita degli esseri viventi
particolari.

> "non solo il Tutto, ma anche ciascuna delle saaré pterne che lo compongono, é dotata di anima
e di intelletto, rendendosi simile al Tutto neiilindel possibile.”

(168, 1- 15)

Pertanto:

> Una ¢ la totalita di cido che e corporeo, ma vicsmolte altre forme che dipendono da questa
totalita;

> Una € I'Anima del Tutto, ma ve ne sono moltesadiopo questa, che ordinano con I'Anima unica
la totalita delle parti;

> Uno é l'Intelletto, ma vi € un insieme intellettiad esso subordinato e partecipato dalle anime;
> Una e la divinita che contiene in sé tutte ldérdta encosmiche: la moltitudine delle divinitaesi

al contempo divisa le essenze intellettive, le @&aime ne dipendono e tutte le parti del cosmo.
(168, 15- 25)

Libro I, capitolo 15

"Come e stata dimostrata nelle "Leggi" la provvizkedegli Dei e qual'e il modo di operare della
Loro provvidenza secondo Platone."

Dopo aver analizzato il primo argomento relatiiesistenza autentica degli Dei, si prende in
esame il secondo argomento dimostrato nediggt gli Dei si prendono provvidenzialmente cura
sia del Tutto che delle parti.

- In base a quanto dimostrato nel XIV capitolo,g@$10 dire che tutti gli Dei sono causa di
movimento.
- Sono a loro volta suddivisi in:

Dei che possiedono i caratteri propri dell'essedella vita ljoi ousiodeis kai zotikpgrazie alla
potenza Kata ten dynamindel muoversi da sé, vivere e agire di forza peofautokineton kai
autozoon kai autenergetpn

Dei che hanno i caratteri propri dell'Intelletbmi noero): in Loro possiedono la fonte ed il
pr|n0|p|o di tutte le processioni del movimenter( pegén te kai archen tes kineseos propdon
Grazie a cio, e al Loro stesso esistéwdd toi eina), spronano le realta secondarie alla perfezione
della vita.

Dei che hanno i caratteri propri dell'unikei heniaio): rendono divini tutti i generi nella loro
totalita, facendoli partecipi di se stegsafita ta hola gene heauton methexesin ektheguntazie



alla Loro originaria, perfetta ed inconoscibile grmta della Loro energidta protourgon kai
pantele kai agnoston tes energeias dynamin
(169, 8- 25)

> Ci0 che si muove da sé, € principio di movimegrgoogni ente;

> L'essere ed il vivere per gli esseri encosmiaigano dall'anima;

> ancora prima, provengono dall'essenza intelketik tes noeras ousipd'essenza intellettiva ha
legato a sé e guida le entita automoventesi (lm@hiin quanto causa di ogni attivita che avviene
nel tempo (ricordiamo infatti che la realta inttlkea € quella realta non soggetta a mutamento, cui
appartiene il vivere secondo l'eternita e non sécantempo; cio che si muove da sé, ossia I'anima,
invece si muove nella dimensione del tempo: cfparticolare | 60, 23- 27; 61, 1- 5)

> ancora prima, provengono dalla realta dell'Umoqliale tiene insieme sia l'Intelletto che I'Anima
e li colma di tutti i beni nella loro totalita equede fino agli ultimi gradi dell'essere” (da netaehe

si ha sempre questo irradiarsi dal Principio figb altimi livelli dell'essere: I'esempio visibike

guello del Sole: cfr. 157, 8- 11; 187, 11- 22)

> tutte le parti dell'universo partecipano di vitgelletto ed unita, tanto la totalita quanto &tp

(170, 1- 22)

- Gli Dei producono ogni entita

- Gli Dei tengono insieme ogni entita, ricomprendi@a in se stessi "in modo inconoscibile™

> |n Essi vi € la cura provvidenziale per tutteétd- provvidenza che, come avevamo anticipato,
si diffonde dall'alto fino alle realta piu partieoi.

(170, 22- 28)

- Sempre le entita generate traggono vantaggia dallecitudine da parte delle proprie cause

- Le realta divine e i generi dell'Uno preesistacamme fondamenti del sussistere di tutte le entita
che si sono moltiplicate (le entita secondarieisgiv moltiplicate)

> Quindi, tutte queste entita ricevono la cura pidenziale delle cause che sono loro superiori,
ossia da parte delle realta divine.

> Le entita generate ricevono:

- da parte degli Dei Psichicek ton psychikon Thepri'essere rese vive e fatte ruotare ciclicamente
in base ai movimenti circolari temporali;

- da parte degli Dei Intellettivek ton noeron Thegnl'essere colmate di essere ed essenza,
partecipando anche alla Loro costante stabilitgpmpa delle Loro forme: "accogliendo il
manifestarsi in loro stesse dell'unita, della giusisura e della parte del bene loro assegnata."
(171, 1- 13)

E' necessario:

- 0 che gli Dei sappiano per natura che a lorotapatcura provvidenziale delle entita da loro
generate; il far sussistere le realta secondgaxrdntire loro vita, essenza ed unita (avendorgg® i
la causa originariatéen protourgon aitiandei beni insiti in tali realta);

- oppure che non sappiano tutto questo: cosa nemiaeita da dire{o medé themis eipein
abbiamo gia incontrato la medesima espressionepsgito dell'ipotesi che prevedeva il
movimento irrazionale delle anime, cfr. | 64, 1).18 infatti assurdo: come possono ignorare le
cose belle coloro che sono causa della Bellezza?!

(171, 14- 27)



> Dunque, gli Dei sanno "in quanto sono ‘padriuttie le entita insite nel cosmo e 'guide’ e ‘capi’
che ad essi compete la cura verso le entita che smito la loro supremazia.”

E' necessario, conoscendo la loro competenza:

- 0 che la portino a compimento ("portare a compitnda legge secondo natura”)

- oppure che, a causa di debolezza/impotenza,iana B grado di esercitare la loro provvidenza.
(172, 1-8)

> Procedendo per eliminazioni, ossia riconoscemeecnon vere ed "in conflitto con le nostre
comuni nozioni naturali" le tesi opposte, dobbiarnacludere che:

- Gli Dei esercitano e portano a compimento la Lanavvidenza: la Loro cura nei confronti della
totalita dell'universo non viene mai meno;

- Gli Dei conducono e dirigono l'essere di tuttemita;

- Gli Dei delimitano le misure della vita e distiibcono a ciascuna entita le misure dell'attivita;

- Gli Dei si manifestano in tutte le entita, tugiedicandole degne della Loro cura provvidenziale e
"della perfezione che promana da loro stessi"anunlierrompe la Loro copiosa attivita e dominio
su tutte le cose. Sono quindi "signori della pediee” per tutte le cose.

(172, 8-26; 72, 1- 15)

> Pertanto:

Essi conoscono cio che si confa Loro;

hanno potere sulla perfezione e sulla gutdkeipteta- hegemonjali tutte le cose;

vi € in Essi la volonta di esercitare la cura prdenziale (conoscendo cio che € conforme a natura;
avendo generato tutte le cose; potendo esercékreura per la Loro sovrabbondanza di potere)
(173, 15- 24)

- Se, conoscendo i propri doveri, e pur essendpddo di portare a compimento cio che
conoscono, non volessero provvedere alle entitargerye"sarebbero mancanti di bonta e la loro
generosita scomparirebbe e cosi finiremmo per péingi il fondamento essenziale del loro essere."
> Dal Bene si determina l'essere degli Dei, e rleBgli Dei hanno il Loro fondamento

> nel fatto che gli Dei esistano, € implicito andheoro "essere buoni in rapporto ad ogni tipo di
virta"

> in cio é implicito che non rinuncino a prendeamngia delle realta inferiori

> a sua volta, in cio e implicito che in Loro vineola migliore conoscenzgrfosin aristel la
potenza incontaminatalynamin achrantone la volonta copios@g@ulesin aphthongn

> risulta pertanto manifesto che:

_gli Dei si prendono provvidenzialmente cura digde entita;

_ gli Dei non sono manchevoli di nulla nell'elargize dei beni.

(174,1-17)

Avvertenza: che non si pensi che tale cura providde

- possa spingere gli Dei verso le realta inferflaiLoro potenza é infatti incontaminata e non
toccata da cio che € inferiore);

- Li privi della Loro superiorita trascendente [laro provvidenza € infatti immateriale ed
ineffabile);

- renda penosa e faticosa I'esistenza degli Deéidta azione e infatti spontanea).

Al contrario, la cura provvidenziale degli Dei é:

- spontaneaautophyé



- incontaminatagchrantor)
- immateriale §ulon)

- ineffabile @rreton)

(174, 17- 27)

> Gli Dei non governano tutte le cose come gli uarohe si prendono cura dei propri affari (ossia,
dovendo ricercare cio che conviene, con ragionanradrti, osservando dal di fuori, etc.). Al
contrario:

- gli Dei hanno in se la pre-conoscenza della naiglitutte le entita nel loro insieme;

- sono Loro che introducono l'essenza di ciascuatitae

- sono sempre Loro che, guardando a se stessi,nguidal un cammino silenziosadsophoi
keleuthoi le "vie silenziose"aphonoi keleuthoi'in cui gli Dei operano” cfr. IV 14) l'insieme di
tutte le cose, le portano a compimento e le colnthmeni.

(175, 1- 8)

> In tutto cio non vi sono né fatica né difficoltarnire il bene non e una fatica per gli Deli, in
guanto "per nessuna entita cio che é conformewaanatfatica" (ad esempio, per il fuoco scaldare,
per le forze della natura il nutrire, generarerecfascere le differenti specie, etc.)

> Conforme a natura per gli Dei sono I'elargizideébene e la cura provvidenziale.

(175, 8- 25; 76, 1- 9)

"Queste azioni vengono compiute con facilita e pgmper il solo fatto di essere da parte degli
Dei": il Bene e fonte di bene.

- Nella cura provvidenziale, gli Dei mantengono:

la separatezza della Loro sussistenza;

la non-mescolanza con le realta inferiori;

la provvida e regolatrice sollecitudine verso tigteealta.

> Come dunque si deve concepire il modo in cubDgli esercitano la loro cura provvidenziale:
- separato dal corp@gmatos choristgs

- non suscettibile di cambiare direzioaaé¢pistrophos

- immateriale (non diviso nei cormulog

- non mescolatoafnigéd

- senza relazionegchetos

- uni-forme fienoeidép

- originario protourgog

- trascendenteskeiremenags

(176, 10- 25)

- Daricordare che, dati questi caratteri geneilatiodo di esercitare la cura provvidenziale &
diverso in base a ciascun ordinamento divino: ulaacéira delle divinita sotto la sfera lunare,
un‘altra quella delle divinita nel cielo, e ancoréaltra quella delle divinita dei molti ordinameati
di 1a del cosmao.

(177, 1-5)



Libro I, capitolo 16

"Attraverso quali argomentazioni, nella medesinastéazione, & stato mostrato che gli Dei
esercitano in modo immutabile la loro provvidenza."

Arriviamo infine all'analisi del terzo caratterevisio (da ricordare che tali concetti sono piu
originari rispetto a tutte le dottrine insite nellaologia, cfr. | 59, 22- 26), ossia I'immutabilita
(atrepton presso gli Dei- che mai si allontanano dalla etbardirezione della cura provvidenziale,
in particolare nei confronti degli uomini. (I 77 51)

- E' evidente che chi governa (quando & conformatara) tiene sempre conto della felicita di chi e
governato. Percio, indirizza e guida verso il megld che € governato.

- Nessuno, fra coloro che sono preposti a guida@jopera per rovesciare il bene di coloro che
sono guidati. Percio, mirando a tale bene, trattaddo conveniente tutto cio che riguarda i suoi
sottoposti.

(177, 11- 26)

> Gli Dei sono guide di tutte le realta;
> La cura provvidenziale degli Dei si estende ini@nbito;
> Dunque, si prendono cura della felicita di colohe sono oggetto della Loro cura provvidenziale.

- Gli Dei sono sempre attenti a cido che € megliogeéoro che sono sottoposti;

- Gli Dei pongono come fine di tutto il Loro potedtecomando cid che € meglio per i Loro
sottoposti;

> Gli Dei sono migliori, rispetto a qualunque alg@da, nel prendersi provvidenzialmente cura.
"Che Li si voglia chiamare "guidehégemongso "governanti” &rchontas o "custodi" phylaka$
o "padri” (paterag, di nessuno di tali nomi la divinita risulterava. Infatti, tutto cio che v'é di
venerando e degno di onota éemna kai timjesi trova a livello primario in Essi."

(178, 1- 16)

Presso "gli esperti della realta divina" (i Teologpno lodateHymnemenasantate con inni,
letteralmente) le "potenze paternpéafrikas dyname)s e le "potenze custodi, sovrane e guaritrici”
(phrouretikas kai hegemonikas kai paionejous

- Anche nel mondo materiale, vi sono realta peunagpit venerande, perche recano in sé una
lontana immagine degli Dei;

- Se le entita che sono per natura immagini degii(@dola ton Theonprovvedono all'ordine delle
entita loro sottoposte

> Allora gli Dei, "presso cui si trova il Bene reeua interezza, l'autentica virtu e l'esistenza
prospera”, devono indirizzare la Loro attivita didg affinché in tutto il cosmo vinca la virtu @ si
sconfitta la malvagita (arete in contrapposiziokalda: cfr. il celebre vaso che raffigura la
sconfitta di Adikia ad opera di Dike, e anche iletee mito di "Eracle al bivio"- Areté- meditations
on the 26° and 30° Delphic Lawshttp://hellenismo.wordpress.com/2012/07/10/aretelitagons-
on-the-26-and-30-delphic-laws/

(178, 16- 26)




Se cosi non fosse (questi passi sono tutti dedigétatei/cristiani e agli adharmici in generale):

- violerebbero le misure della giustizia grazie atji di culto dei malvagi;

- farebbero apparire le lusinghe/doni della maligafies kakias dorppiu preziosi delle "pratiche
della virtu".

> Tale genere di 'provvidenza' risulterebbe debtdannoso per tutti:

_ per coloro che sono soggetti ad una simile aataon c'e, una volta divenuti malvagi, una
liberazione dagli errori> in quanto cercheranno mendi sviare/prevenire la Giustizia "dal

misurare la gravita della colpa” (in tal modo lai§lizia non puo compiere la sua opera purificatrice
€ non c'é piu scampo ai mali né possibile liberazida essi);

__per coloro che esercitano una simile autoritataro devono avere in vista la malvagita di coloro
che governano. Devono pertanto trascurare la la@ sedvezza e dare valore solo ai beni illusori
(situazione in cui 'umanita si trova tutt'ora agpolata) fino a riempire tutto il mondo di disareli
"una volta che la malvagita non risulti piu sanalgilche si venga ad avere una rovina simile a
guella delle citta malgovernate.” (Da questo punéd,opposizione fra Arete e Kakia, fra Dike e
Adikia, € possibile trarre non solo tutti i princgella virtu politica- che, lo ricordiamo, viena d
Zeus- ma anche il legame che unisce religione iigaolla capacita del buon governo, I'applicare le
norme della virtu e della giustizia purificatricen® azioni possibili solo per colui che tiene a teen

e venera la realta divina e cerca di assomiglige,quanto possibile.)

(179, 1- 20)

> Se vi sono uomini che provvedono ad altri uormnnodo corretto, guidando tutti, onorando i
virtuosi e disdegnando gli empi: in altre parolesreggendo le opere Bakiacon le misure della
virtu

> a maggior ragione "e necessario che proprio glidiano inflessibili guide del Tuttotqus
Theous atreptous einai ton holon hegemdn@aarche gli esseri umani hanno in sorte tal@per
la somiglianza con gli Ded(a ten pros tous Theous homoio)eta

(179, 20- 28)

- Cio che é piu simile agli Dei € piu felice dellgtiea estranee e dissimili

- Presso gli Dei sono molto piu venerande le mislivme della Giustiziaton theion tes dikes
metror)

> | beni degli Dei e le opere della virtu conducatia felicita.

(180, 1- 12)

Libro I, capitolo 17

"Quali sono i principi fondamentali concernenti Dki che sono stati trasmessi nella "Repubblica”
e quale ordine hanno gli uni rispetto agli altri.”

- Si fa una ricapitolazione dei principi fondaméintecomuni (a tutti gli ordinamenti divini)
trasmessi nelleeggi

*esistenza autentica

*cura provvidenziale

*potenza ed attivita

> Proprieta comuni a tutti gli Dei: "vi sono infatt tutti gli Dei, sia quelli che sono al di lalde



cosmo visibile sia in quelli encosmici':

*esistenza autentica uni-formieyparxis henoeidés

*potenza provvidenzialedfnamis pronoetikeée

*intelletto immobile ed immutabilenpus aklines kai atreptps
(183, 13- 25)

- Si passa quindi all'esame dei modelli teologasmessi nellRepubblicaanch'essi comuni a tutti
gli ordinamenti divini.

Nel Il libro, si delineano delle sorte di "mode#iologici per i compositori di miti": si tratta sene
del "purificare” i miti dalla componente drammatedai veli che nascondono "la segreta
iniziazione ai misteri concernenti gli Dée( aporreton mystagogiate "segrete iniziazioni" le
ritroviamo anche nell'Inno a tutti gli Dei, sempmeconnessione con le purificazioni: "attirate wers
gli Immortali le anime dei mortali, che lasciandlietro I'oscuro abisso, purificate dalle segrete
iniziazioni degli Inni™)."

| modelli teologici mostreranno "l'autentico scagato all'interno delle raffigurazioni concernenti
gli Del."
(181, 5- 15)

- Se ne ricavano due leggi teologiche da mettehecex
1) - gli Dei sono i dispensatori di tutti quantierh (hapanton agathon choregogis
- non sono mai cause di nessun male per nes®gticenti. (1 81, 15- 18)
2) - gli Dei sono immutabili per essenza;
- non assumono differenti forme con l'inganp&sia non possono essere capaci di provocare
inganno e  menzogna. (I 81, 18- 28)

> Da queste due leggi teologiche, si ricavano @ Vmita tre cognizioni comuni (che verranno
discusse nei successivi capitoli, 18- 21) concerm@mnealta divina:

a) bonta es agathotetds

b) immutabilita {es ametablesias

c) verita {es aletheias

> Dunque, presso gli Dei sono:

a) la primissima ed ineffabile fonte dei belmé (ton agathon protiste pegé kai arrgtos

b) I'eternita ko aior), causa del permanere allo stesso modo senzaenutar

c) il primissimo intellettolfo protistos nous che é tutti gli esseri e la verita insita negkeri.
(182, 1-7)



Libro I, capitolo 18

"Qual'e la bonta degli Dei e in che senso sona tettse” di tutti i beni; in questo capitolo sceli
anche che il male €, anch'esso, integrato nelierdniversale come esistenza collaterale e che,
come tale, ad esso é riservata dagli Dei una spacibllocazione."

- Cio che nel bene stabilisce la sua esistenzaszheal{yparxin- ousiacome infatti abbiamo
visto "dal Bene si determina I'essere degli DaiekeBene gli Dei hanno il loro fondamento”, cfr. |
74, 1- 17)

- Cio che, per il fatto stesso di essere, produtte te realta

> e necessario che procuri ogni bene e nessun male.

(182, 8-11)

- Se ci fosse un primo bene che non e una diviaildra la realta divina elargirebbe si dei bera, m
non sarebbe causa di tutti quanti i beni.

> Non solo pero ciascuno degli Dei é buono; cio&lbene in modo primario (ossia, cio che é di
forma simile al bene ed ha la capacita di operarel fpenetd protos agathoeides kai to
agathourgon & una divinita.

> Dunque, € necessario che la realta divina sisacaan semplicemente dei beni, ma di tutti i beni.
(182, 11-21)

- Ciascun principio causale originario da se sta@ssoduce ogni realta a sé simile; inoltre, ciascuno
di tali principi ha collegato a sé tutto quello awste di forma simile a se stesso in modo unitari
(come abbiamo visto, grazie alle Loro specificheppieta, gli Dei fanno sviluppare in forma
unitaria tutte le realta inferiori/secondarie, oaido in tal modo tutta la realta, cfr. | 59, 28).2
Come la potenza che e causa della vita, fa suss@gmi vita; come la potenza causa della
conoscenza, fa sussistere ogni conoscenza; copadédiaza che € causa del bello, fa sussistere tutto
cio che é bello, fino al mondo visibile...

> Allo stesso modo, l'esistenza prima ed unifornmidodei (e ton agathon protiste kai
archegikotate kal henoeides hypajxis

- ha posto in se le cause di tutti i beni

- comprende in se tutti i beni nella loro totalita.

Per questo, fra tutti gli enti:

- nessuno & buono, se non ha da ottenuto talezaotinlei (ossia, dall'esistenza prima di tutgnib
viene la partecipazione al bene)

- nessuno é produttore di beni, se non si volgesad e ne ottiene parte di causalita (avendo
appunto in sé le cause di tutti i beni, & I'unmaté che puo elargire principio di causalita nella
creazione di beni).

"Infatti &€ da essa che tutti gli enti buoni sontvadotti, portati a compimento e custoditi."

> Pertanto: tutta la concatenazione ed ordine ciessione di tutti i beni dipendono da questa
fonte.

(182, 21- 25; 83, 1- 12)

- A causa della Loro stessa esistenza, gli Dei senapre 'propulsorichorego) di beni e di nessun
male;



- Infatti, cio che da sé fa sussistere tutto cié ehli forma simile a se, non pud essere causaudel
contrario.

> Quindi, cio che é causa di beni, non puo essarbeacausa dei prodotti opposti.

"La causa divina dei beni si e fissata eternamienge stessa, estendendo a tutte le realta setaonde
generosa partecipazione ai banefousian aphthonori

(183, 12- 24)

- Tutte le entita ne partecipano> non € infattigiluite che esistano entita totalmente non
partecipanti della presenza del bene

- Esiste pero una differenza fra le entita chearéegipano:

* le une custodiscono intatta la partecipazioneplyono il bene loro proprio in "grembi purtd(
oikeion agathon en katharois hypodexamena kolpkidpos, grembo, € sempre la stessa parola
usata dagli Oracoli. Da non dimenticare che tatelpa anche strettamente associata ad Hecate e
all’Anima del Cosmo, ed anche al potere feconddetd®adre (“poiché nel grembo di questa Triade
tutte le cose sono seminater. fr. 28).

Tali entita, per abbondanza di potere, hanno sepgate dei beni che loro si confanno.

(183, 25- 29)

* |e altre, ossia quelle poste assolutamente diiuivelli del Tutto, non sono in grado di

custodire puro ed intatto il bene loro proprio,omisanno mantenere stabile il loro proprio beae (
oikeion agathoh

Dunque, essendo divenute "deboli, particolari eent" (asthene, merika, enyla contaminate
dalla mancanza di vitagoiag> fanno subentrare:

il disordine all'ordinetgi taxei tén ataxian

l'irrazionalita alla ragionetdi logoi tén alogian

alla virtu il vizio contrario {gi aretei tén enantian pros tauten kakian

(184, 1- 10)

> Le entita piu perfette sfuggono a questa devigzio

> Le entita piu particolari, a causa della poteinferiore:

- rendono indistinta la partecipazione al bene

- fanno subentrare I'opposto del bene.

Pero, anche a questo livello, il male non susgiste e assolutamente privo di bene.

Anche se una cosa € in parte male, per l'inteinsgtédme é assolutamente bene, perché "sempre
felice € il Tutto" @el eudaimon to pan

(184, 10- 20)

- Cio che é contro natura, € sempre un male pamtlga particolaritpis merikois kakoyr pertanto,
nelle nature piu particolari, mali sono il brutto sproporzionato, la deviazionaigchron-
asymmetron- paratropein una parola, il male € una forma di "esistecaliaterale"” parypostasis
perché, come vedremo fra poco, tale esistenzaella non sussiste a partire da una potenza).

- Cio che é soggetto a corruzione, si corrompe isofapporto a se stesso e si allontana cosi dalla
propria perfezione/per tutto I'insieme € incorhilé ed immortale.

- Cio che viene privato del bene, ne e privato #ol@lazione a se stesso, a causa della debolezza
della sua natura/ per l'intero e bene, propriouargo parte di tutto l'insieme.

> Percio: privazione, mancanza di vita, brutteete, non possono esservi in tutto l'insieme

> perché I'accordo complessivo e perfetto, temdime dalla bonta propria di tutto l'insieme

> quindi vita, esistere, appartenere alle compormpantette sono elementi ovunque presenti, nella
misura in cui ciascuna completa tutto l'insieme.



(1 84, 20- 28; 85, 1- 6)

- L'esistenza collateral@drypostasisil male) sussiste non a partire da una poteoak €k
dynameaosma dalla debolezza delle entita che ricevondueinazioni dagli Dei €k tes astheneias
ton dechomenon tas ton Theon ellampseis)

- Tale debolezza non e presente nelle entita usaliema in quelle particolari- e fra queste ultime
con alcune importanti differenze:

* Fra le primissime entita parziali ed i generiitettivi (ta protista kai noera genda dimensione
dell'Intelletto che vive nell'eternita) sono petdrnita di "forma simile al benedgathoeidg

* Le intermedie {a mesale anime che si muovono nella dimensione tempyraperando nel
piano temporale, operano la partecipazione al B&naverso il mutare del tempo: dunque, non
possono conservare immobile, semplice ed uniformerio degli Dei, ed oscurano:

_la semplicita con la varietéo( poikiloi to haploun

_l'uniforme con il multiformetbi polueidei to monoeid§s

_il puro con il mescolato (toi symmigei to akergton

(185, 7- 20)

* Le entita ultime e materialid eschata kai enyjalterano il proprio bene. Poiche risultano
mescolate alla mancanza di vita, hanno l'esistari@e&llo di simulacro e non cessano mai di
mutare e disperdersi per i cambiamenti circostanti:

_cedono a corruzione, sproporzione e deformita;

_vengono contaminate dalle potenze ed essenze dheié contro natura, e dalla debolezza di cio
che e materiale.

(185, 20- 25; 86, 1- 9)

> Pertante, nessuno degli enti parziali € completaenbuono. Altrimenti non esisterebbero
_corruzione e generazione dei corpi

_purificazioni e pene per le anime.

> Neppure pero nella totalita &€ presente il mal&gimAenti il cosmo non sarebbe "divinita felice"
(eudaimon Thegs

Dunque:

> |la causa dei mali & la debolezza delle entitar{§odi esistenza agli ultimi livelli del Tutto) che
accolgono il bene;

> il male subentra nelle entita particolari in manbtlaterale;

> tale male partecipa sempre in qualche modo ded,lsmeno per il fatto stesso di essere limitato
dall'esistenza del bene.

(186, 10-19)

> E'impossibile che sussista il male-in-sé (ogsta/mente privo di ogni bene): il male-in-sé @il
la dell'assoluto non essere (pertanto non esiste).

> Neppure il male insito nelle realta particolastato abbandonato al disordine: trova la sua
correzione presso gli Dei: "é per questo che matfice della malvagita insita nelle anime € Dike
(kathartiké tes en psychais ponerias he DiaeGiustizia purificatrice che avevamo gia incaitn
nel XVI capitolo, cfr. | 79, 1- 20)

(186, 19- 26)

- Ogni realta si volge, per quanto possibile (sdoda sua potenza), verso la bonta degli Pan(a



epistrephetai kata dynamin pros tén agathotetaltoaor)

- | generi degli enti permangono perfetti e benefe loro limiti

- Le entita piu imperfette/particolari vengono oralie/governate in modo conveniente, sono
richiamate verso il bello, e traggono vantaggidadpartecipazione al bene, per quanto ne sono in
grado

"Non c'e nessun bene piu grande di quello che glif@niscono in modo proporzionato a cio che
hanno prodotto (a tutte le entita)"

> Tultti, individualmente e nell'insieme, ricevonoetja parte di beni di cui possono partecipare.
(187, 1-11)

- "Dal canto Loro, gli Dei sempre propongono tutieni, come il Sole, sorgendo, la luce.”

Il numero maggiore o minore di beni dipende dalleeppa delle entita che li ricevono e dai limiti
della loro facolta intellettiva.

- | beni si adattano alle entita in base alla loatura, "secondo l'appropriato limite della
partecipazione”.

> Percio "tutti gli enti si trovano in una condimafavorevole e sono tutti al loro posto grazie
all'opera degli Dei."

(187, 11- 22)

Ironiche considerazioni sulla questione del maten'ci si vengano a menzionare"

- ragioni primordiali dei mali nella natura

- I'ipotizzare paradigmi intellettivi per i mali o per i beni

- una qualche "anima malefica"

- una causa/fonte dei mali fra gli Dei

e

"non si adducano come causa l'originaria separazispetto al bene ed un eterno conflitto”

Tali concezioni "si allontanano ancor piu dallaitzervolgendo da qualche parte in direzione di
follie da barbari (ne consegue che la follia dedlsmo e una prerogativa estranea al mondo Greco-
Romano, e che chi non intende correttamente laogeotradizionale, o la oltraggia con empieta,
altro non é che un barbaro)...non intendiamo scaralger un'indicazione della verita la loro
Spettacolare messa in scena.”

> Bisogna custodire la verita nei recessi incontatnidell'animaén tois katharois tes psyches
kolpoig, "custodendola immacolata e pura" contro la \@ma opinione, di tutte le dottrine
barbariche e non in accordo con le parole dei Téolog

(187, 23- 26; 88, 1- 11)

Libro I, capitolo 19

"Qual'e l'immutabilita degli Dei; in questo capidi dice anche quale e il carattere della loro
autosufficienza, quale quello della loro inaltelalinperturbabilita ed in che senso, a proposito
degli Dei, bisogna intendere I'affermazione secand@ssi permangono nella stessa condizione e
allo stesso modo."

- Tenendo fermo il principio secondo cui ciascunglid@ei, in base al proprio ordinamento,



possiede l'eccellenza (I 88, 12- 25)

> nell'ambito degli Dei, bisogna mantenere delitoitaordinamento dei principi causali, e bisogna
distinguere/ determinare le seconde e le terzeegriani (delle realta divine a partire dalle cause/
manifestazione delle realta seconde a partire galiee)> quindi, si deve considerare l'eccellenza
del bene in ciascuna divinita.

> [nfatti, nell'ambito della sua proprieta spedafiogni divinita ha ottenuto superiorita primordial
ed assoluta.

Ad esempio: una divinita e eccellente come pradetim'altra come demiurgica, un'altra ancora
come realizzatrice, etdag hos mantikos, ho hos demiourgikos, ho hos telegds aristos

Un altro esempio: nel Timeo, il Primo Demiurgo enpee definito "eccellente fra i principi causali”
(ho mén gar ton aition aristpssebbene prima di Lui vi siano il paradigma iligédile (to
paradeigma to noetdred il piu bello degli oggetti di pensierd on nooumenon hapanton
kalliston)- pertanto, il Demiurgo € eccellente come causaigigica.

(189, 1- 16)

> "Essendo bellissimo ed eccellente al grado pau@dssibile, ciascuno degli Dei permane sempre
semplicemente nella sua propria forma."

> Ogni divinita, nella sua propria seren(tei heautou seirgiha il livello primo/la sommita e mai
abbandona il proprio livello: "sia in ciascun Dioparticolare, sia in tutto il genere degli Dei, &
presente questa eccellenza in base al propriddiVél' per questa ragione che tutta la realtandivi

e immutabile.

(189, 16- 27; 90, 1- 4)

- Dunque, dagli Dei si manifesta I'immutabilitagatonsiste di:

a) la proprieta di bastare a se stewssa(tarke¥

b) la purezzat achrantor)

c) I'essere sempre in maniera identica e allo stesslo (0 aei kata ta auta kai hosautos echon

a) gli Dei posseggono l'eccellenza della Loro returon possono pertanto mutare in qualcosa di
migliore> percio, bastano a se stessi e non somzamé di alcun bene;

b) non possono nemmeno mutare verso cido che égreggion € infatti lecito che chi possiede ogni
virtu, scenda ad un livello inferiore)> percio, pemngono puri nella Loro forma di superiorita;

¢) quindi, custodiscono la perfezione Loro propneercio, sono in maniera sempre identica.

(190, 5- 15)

a) Autosufficienza

__ il cosmo é autosufficiente, perché sussiste tiertdi parti perfette" e completo dalla totalita
delle parti {eleios ek teleion kai holos ex hgl@npartire dal Padre che lo ha generato> ma,
perfezione ed autosufficienza del cosmo sono divisn parti (he teleiotes kai autarkeia merisg
cio che é divisoto meriston come lo sono gli enti corporei, € sempre di ppaenferiore rispetto
all'essenza indivisibile, cfr. 1 13, 9- 25; | 15-123; 1 57, 15- 18; 1 62, 1- 13)

(190, 15- 20)



__anche l'ordinamento delle anime divine si dig@sufficiente fio ton theion psychon diakosmos
autarke$> ma le anime non mantengono le proprie intell@zie@rso gli stessi oggetti intelligibili
(ou gar pros ta auta noeta tas noeseis echqusjendo infatti nell'ambito temporale> percio,
l'autosufficienza delle anime divine e la perfeBaon si trovano nel medesimo tempo tutte
insieme (manca la simultaneita di tutte le intetiaze perfezioni, al di la dell'ambito temporale-
caratteristica propria del livello superiore, qaetitellettivo).

(190, 20- 26)

__anche il cosmo intellettivdn noeros kosmdsi dice autosufficiente, perché ha raccolto k& su
beatitudine in modo simultaneo (come abbiamo vetpgera la dimensione temporale), e pertanto
non & mancante di nulla perché in esso é presgntdayma di vita ed ogni intellezione. Si puo
quindi dire che é autosufficiente nel proprio oeditento. Perd, ogni intelletto & di forma simile al
Bene, ma non € bonta in sé ne bene in modo primdifetta ancora rispetto all'autosufficienza
degli Dei.

(191, 1-9)

> Solo gli Dei sono autosufficienti per se steskirese stessi "essendo di fatto ciascuno pienezza
della totalita dei beni".

Infatti:

- ogni divinita € unital{ena3, esistenza originaridnyparxig, bonta &gathote}

- la natura propria dell'esistenza divina divecsifie forme dei beni che procedono da ciascuna
divinita (ad esempio, un Dio € bonta che porta agioranto, un altro che unisce, etc.)

- ciascun Dio pero e bonta in modo puro> e la balitastato puro & autosufficiente.

La bonta degli Dei & autosufficiente e perfetta penpartecipazioner(ethexincosi & per
I'Intelletto); ne per irradiazionellampsin cosi € per I'anima); né per somigliankarfoiotetacosi
e per il cosmo)> bensi, "per il solo fatto di esesguello che é."

(191, 10- 22)

b) la purezza, ossia la natura impassibile e nggeita a mutamentapathés- ametabletdn

_ la sfera celeste nella sua totalita, per nahoa,e soggetta ad accogliere nulla dalle realta
inferiori, né si contamina a causa del movimengale alla generazione o a causa del disordine
collaterale che si insinua nel cosmo. > Grandenenrabile fra le realta corporee, ma, come
abbiamo visto, ogni entita corporea ha sia I'esstad'essere immutabile, a partire da altre cause
principali/piu originarie.

(191, 22- 29; 92, 1- 5)

_ aproposito della natura immutabile delle anitdeafreptor): le anime sono intermedie fra la
sostanza indivisibile e quella divisa nei conpiesai tes ameristou kai tes peri ta somata
merizomenes ousipsquindi la loro immutabilita € diversa rispettgella degli Dei.

(192, 5-9)

_ I'immutabilita delle essenze intellettive normggiiparabile a quella degli Dei perché é in base



all'unificazione con gli Deikata tes pros tous Theous hendsine I'Intelletto risulta "immutabile,
impassibile e puro" rispetto alle realta secondarie

> |In base alla Loro superiorita su tutti gli egfi,Dei " sono supremamente immutabili ed
impassibili in senso primario”

> "in Essi non vi € nulla che non sia unita edtes®a fien-hyparxis”

(192, 10- 18)

Pertanto:

- Le Henadi raccolgono tutta la molteplicita netitJ

- fanno sparire tutto cid che e portato alla dosis/frammentazione

- divinizzano tutto cio che partecipa di Esse

- da cio che ne partecipa (tutte le realta inférioon accolgono nulla in sé (non si contaminano co
cio che é secondario)

- non diminuiscono la Loro unita a causa dellagmapazione

E' a causa di tutto cio che:

- pur essendo ovunque presenti, gli Dei trascendgnoentita

- pur tenendo insieme tutte le cose, non sono iitipkdnessuna entita

> rispetto ad ogni entita, "gli Dei sono privi destolanza ed incontaminaginfigeis- achrantgf
(192, 18- 29)

c) 'essere sempre identico- il permanere semjpesEsso modo

_ il cosmo si dice che permane allo stesso modthpédra insito I'ordine che si mantiene
indissolubile> ma, essendo di forma corporea, nangssere esente da mutamento.

_ l'ordinamento dell'anima possiede I'essenzaiofeme sempre identica, infatti e del tutto
impassibile per essenzap@athés kata ten ousignma le sue attivita si dispiegano nel tempo, pens
intelligibili sempre diversi, e quindi assume forsempre diverse.

_ I'Intelletto ("degno di grandissimo onordib polytimetos noQ® e pensa sempre nella stessa
condizione, perche ha stabilito la sua essenzanpeted attivita nell'eternita> ma, a causa della
molteplicita delle intellezioni e per la varietafdime e generi intellettividia to plethos ton
noeseon kai dia tén poikilian ton noeton eidoraiiegienon, nell'intelletto vi sono sia l'essere
sempre allo stesso modo sia I'essere in modo divgtesto perche I'Intelletto ha spinto la propria
intellezione fino alla molteplicita, e possiederyliil'intelligibile ma in forma dispiegata.

(193, 1- 27)

> L'essere sempre allo stesso modo sussiste campete solo negli Dei: "il permanere sempre
nella stessa condizione e allo stesso modo si gaiféagli esseri piu divini fra tutti.”

> Gli Dei, in base alla Loro inconoscibile unifitaze kata tén agnoston henosiftustodiscono la
propria esistenzdaén oikeian hyparxinmantenendola identica."

(194, 1-9)



"Qual'e la semplicita degli Dei e in che modo di& @i € in essi di semplice appare vario nelle
realta seconde."

Come abbiamo visto nel capitolo precedente, I'inailita degli Dei consiste di autosufficienza
(autarkeig, impassibilita &patheig ed identita fautotet).

Bisogna quindi indagare la semplicita baplour degli Dei: alla realta divina nel suo complesso
sono attribuiti i caratteri dell'uniformita e delamplicita {0 monoeidés kai to haplourPertanto,
"ciascuno degli Dei permanméne) semplicemente nella forma che gli & propria.”

(194, 10- 18)

La semplicita degli Dei

- non e contraddistinta come l'uno (in senso nurogri perché questo € composto di molte parti e
sembra semplice perché possiede, in modo suddlgi$orma comune dell'unita. (1 94, 19- 22)

- non € nemmeno come la forma o il geneidds & gengs sono infatti ricolmi di varieta in
guanto sono partecipi della materia, e hanno quoduisito le differenze delle realta materiali. (I
94, 22- 28)

- non € nemmeno come la forma della nattodgs physeos eidpsperché anche la natura si
divide in relazione ai corpi: si divide in indistanmolteplicita, producendo molteplici potenze. (I
95, 1-7)

- non ha neanche lo stesso carattere dell'artonasfchikoj> perche I'anima si trova a meta fra
I'essenza indivisibile e quella che si divide neltgita corporee (come abbiamo anche visto nel
capitolo precedente: "le anime sono intermedidafisostanza indivisibile e quella divisa nei corpi
(mesai tes ameristou kai tes peri ta somata merizesneusias> quindi la loro immutabilita e
diversa rispetto a quella degli Dei.") A causausto suo trovarsi in posizione mediana, I'anima
partecipa di entrambe le sostanze e si collegaatiesiealta inferiori, mentre "la sua sommita e
divina e si congiunge all'Intelletto” (tale sommit&dempre il "fiore", questa volta dell'anima-
abbiamo gia incontrato il "fiore dell'Intelletto"paoposito dellienosiscon le Enadi- cfr. | 15, 6-
10). (1 85, 7- 13)

- non € nemmeno come la realta intellettivanoeron> nel suo insieme, I'Intelletto e indiviso ed
uniforme @meristos- henoeidggerod possiede molteplicita e processigrietfios- proodon
perche ha relazione con le realta seconde. E' dualggontempo uniforme e multiforme: "Uno-
molti" (hen- pollg. (1 95, 13- 18)

>Solo gli Dei hanno l'autentica esistenza detertaiiraun'unica semplicita:

- trascendono ogni forma di molteplicita, nellaunésin cui sono Dei

- sono al di sopra di ogni divisione, separazi@ombinazione etc. con le realta seconde.
(195, 18- 22)

> Gli Dei si trovano in una realta inaccessibéesin en abatoisabbiamo infatti visto che "i
Principi primi divini sono imparentati originariam& con cio che é trascendente in modo
inaccessibiledn abatois exeiremenywcfr. | 54, 22- 27; inoltre, notare che, fra laue al di la dei
corpi, anche il Principio primo, "I'Unificazione gi@ al di sopra dell'Intellettden hypér noun
henosin, primissimo principio del tutto" e "celato in aitiinaccessibili €n abatois
apokekrymmeneni cfr. | 14, 5- 9)

- pertanto, sono piu semplici rispetto a tuttiagiti del cosmo ed elevati eternamenti al di sopra d
tutte le cose.



Seconda parte del ragionamenia che modo cio che vi € in essi di sempliceappvario nelle
realta seconde”

- Le illuminazioni/irradiazioni €éllampsei} che provengono dagli Dei si uniscono alle ertita
partecipano di tali illuminazioni> tali entita sonomposite> vengono colmate della proprieta che e
ad esse somigliante.

(195, 22- 27)

> Dunque, benché I'essenza degli Dei sia fondatariiunica e sola forma di semplicita”, si sono
prodotte "immagini di varia natura della Loro prezz."

> Pur essendo gli Dei uniformi, le Loro appariziosultano polimorfe "come abbiamo appreso
nelle piu perfette iniziazioni ai Misterief tais teleotatais ton teleton memathekanagproposito
dei "piu sacri fra i riti di iniziazione", cfr. laitazione di | 16)

> La Natura ed il Nous Demiurgico propongono:

immagini corporee di realta incorporee

immagini sensibili di realta intelligibili

immagini dimensionali di realta prive di dimensioni

> Come si dice ndtedra per le anime, le iniziazioni piu beate e realregrerfette sono quelle
senza corpi, in quanto si uniscono agli Dei serera jcontrare le apparizioni che si producono nel
mondo materiale (appunto, come si diceva a propagiie piu sacre iniziazioni: "Come nei piu
sacri fra i riti di iniziazione dicono che gli in&i incontrino al principio vari e multiformi genedi
esseri che stanno schierati innanzi agli Dei.16)l

- Le apparizioni nel mondo materiale sono partigptaomposite ed in movimento

- Le visioni "che splendono per le anime compagegidei, che hanno lasciato la gran massa
della generazione e 'nude’ (cfr. I'Oracolo 116Dflino (ta Theig e accessibile non ai mortali che
pensano in modo corporeo, ma a tutti coloro chdi, suaffrettano verso le altezzajyfnnetes ano
speudousi pros hypsopsono state condotte in alto, verso cio che éndig puro gymnais pros to
theion kai katharoyt

> tali visioni sono uniformi, semplici e procedostabili verso le anime.

(196, 1- 20)

- In definitiva, sulla semplicita degli Dei:

> cio che e semplice ed e generatore delle entitéiformi, preesiste alle entita generate>
l'uniforme precede le realta che si sono moltipéidad ton peplethysmenon henoeidés
prouparchein

> Gli Dei, da sé, hanno introdotto la varieta deglii> la Loro unita & generatrice di tutti gli ient
nella loro totalita> tale unita ha il proprio fonmdanto nella semplicita.

> Gli Dei

- in quanto principi causali incorporei, presied@ntutte le realta corporee;

- in quanto principi causali immobili, presiedontutte le realta soggette a movimento;
- in quanto principi causali indivisi, presiedontutte le realta divise.

- Le potenze primordiali uniformi preesistono algita multiformi;
- le entita pure preesistono a quelle mescolate;

- le entita semplici preesistono a quelle varie.

(196, 20- 28; 97, 1- 5)



Libro I, capitolo 21

"Qual'e la verita insita negli Dei e da dove suleiitfalso nelle partecipazioni degli Dei alle ltda
seconde.”

Siamo arrivati alla terza nozione, comune a tatt@ealta divina nel suo insieme: la verita insita
negli Dei.

Bisogna subito sottolineare che la realta divina @soggetta a menzogna e non é fonte di inganno
0 ignoranza per qualsiasi ente. (1 97, 5- 10)

> La verita divina trascende:

la verita nei discorsef logoi3, infatti tale verita € composta di molteplici mlenti ed é
mescolata anche con il contrario (il falso). (1 2@; 16)

la realta dell'animag6ychikel perché quest'ultima si contempla sia fra le iopinche fra le
scienze €n doxais eite kai epistemgsjuesto perche si unisce agli enti e si compieta
movimento e mutamento> e quindi lontana dalla "semsfabile, fissa e sovrana verita." (1 97, 16-
22)

la realta intellettivar(oerag: quest'ultima esiste si in base all'essenzareica con gli enti, ma
anche si divide in base all'essenza degli entns@wa la sua identita distinta da essi. (1 97,223-
> Solo la verita propria degli Dei € unificaziomgivisibile (henosis adiairetdgse comunione
assolutamente perfettpgnteles koinonia

> Attraverso tale verita divina:

- la conoscenza ineffabile degli Dei supera qusisiira forma di conoscenza;

- tutte le forme secondarie di conoscenza possarteq@pare della loro appropriata perfezione.
> Solo la verita divina comprende tutti gli entr pmificazione indicibile lfenosin aphrastomr
attraverso tale henosis, gli Dei conoscono tutent&a insieme, sia la totalita che le parti, '&ie
si considerino le entita piu indivisibili fra tuttsia l'infinita delle entita possibili, sia la reaa
stessa.”

(198, 1- 13)

> Le modalita della conoscenza propria degli Dguardano tutte le entita: € "ineffabile ed
inconcepibile per nozioni umanedr(etos esti kai aleptos anthropinais epibojaisd e famigliare
solo agli stessi Dei.

(198, 13- 27)

"Tutte le cose provengono solo dagli Dei e l'autanterita dimora presso di Loro, i quali
conoscono ogni cosa secondo il carattere dell'noganta ginoskousin heniaios
(199, 1- 5)

- A proposito degli Oracoli

> E' grazie alle suddette caratteristiche che,if@glcoli, gli Dei forniscono informazioni su tutte
cose (universali, eterne, particolari, che avvenguel corso del tempo, etc.)

> |nfatti, gli Dei trascendono sia le entita etesiequelle che sono nel tempo, ma grazie all'unica
ed unificata veritakata mian kai henomenen alethgiamantengono raccolta in Loro la conoscenza
di tutte le cose.

(100, 5- 10)

> Se si trova qualcosa di falso nei responsi oeacdegli Dei, non € a causa degli Dei che si



produce questo errore, ma per inadeguatezza, ossia:

- per inadeguatezza di coloro che ricevono il raspo

- per inadeguatezza di strumenti, luoghi e cirau=a"tutti questi elementi contribuiscono al
divenire partecipirfetousia della conoscenza divina (chiara analogia corelargdia: "coloro che
sono esperti nei riti predispongono "gli specificettori per gli Dei"- in grado di accogliere le
manifestazioni delle divinita” cfr. 1 9, 1-8. Daordare che inadeguatezza e debolezza sono anche
causa della mancata ricezione corretta delle ithazioni divine: "il male sussiste non a partire da
una potenzaouk ek dynamepsna dalla debolezza delle entita che ricevontdueinazioni dagli
Dei (ek tes astheneias ton dechomenon tas ton Theonpasl&ad' cfr. | 85, 7- 20).

> Riceventi, strumenti, luoghi e circostanze, sgosappropriatamente in sintonia con gli Del,
ricevono pura l'irradiazione della verita che &dmo (tes aletheias tén ellamp3in

(199, 10- 18)

"E' a tutti che gli Dei protendono i beni, ma akxierli € sempre chi vuole ed al contempo chi e in
grado di riceverli."

> La divinita non e responsabile dei mali, e I'8ntihe si allontana dagli Dei e si piega verso il
basso, "si corrompe per sua propria responsabilita.

> Allo stesso modo, "gli Dei sono sempre garanadeerita, ma da Essi ricevono luce gli esseri ai
guali e lecito partecipare degli Dei stessi."

(199, 18- 27)

> La verita ha il suo principale fondamento negi D

> Per gli Dei e per gli uomini la verita & a capautti i beni

_ la verita insita nelle anime, le connette akligtto

_la verita intellettiva, conduce tutti gli ordinanti intellettivi all'unita

_la verita divina unisce tutte le Enadi alla fodieutti i beni

__unendosi a tale fonte, gli Dei si riempiono dhbgotenza simile al bene (pases agathoeidous
dynameos)

> In ogni livello, la verita € la fonte del conggimento fra molteplicita ed unita (proprio come
nellaRepubblicala luce che procede dal Bene é la verita, chaeetbm tutto cio che & pensato al
pensiero [groion apo tou agathou phos, t0 synapton toi noteinoun aletheian kalgi

(1100, 1- 15)
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